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भूमिका 


हमारी सभ्यता की श्रेप्ठता और विज्ञान-कला के गौरव को कौन 
नहीं जानता ! संसार में सबसे ऊंची चोटी वाला हिसालय 
श्रौर आकाश में श्रनादि काल से चमकने वाले सूर्य और तारे हमारे 
प्राचीन वेभव और ऐश्वये के साक्षी हैं। ईसा से पूर्व जब पश्चिम 
अपनी अर्घ-नग्न थयेर अवस्था को ब्यतीत कर रहद्दा था, हमारा भारत 
उन्नति के शिखर पर था। नाना देशों के विद्यार्थी दूर-दूर से आकर 
हमारे विश्वविद्यात्रयों में शिक्षा अहण करते थे और दसारी सभ्यता 
ओर विज्ञान-कल्ा को सीखते थे । परन्तु समय पलटा और दम चक्र- 
बर्ती सम्राद्‌ से पराधीन सेवक बन गए । पाश्चारय सभ्यत्ता और 
विज्ञान-कल्ला ने हमको चकाचोंघ कर दिया और हम मुग्घ होकर उसी 
के ग्रुण-गान करने लगे । 

जिस देश और जाति को अपनी सम्यता और संस्कृति का न ज्ञान 
हैन गयं, वद्द देश और वह जाति कभी भी समुन्नत अ्रवस्था को प्राप्त 
नहीं हो सकती । इस बात की अत्यन्त आवश्यकता है कि हम अपनी 
सम्यता और विज्ञान-कल्ना की उच्चता और मद्दत्ता को भल्ती प्रकार 
जानें । इस पुस्तक में 'हमारी सभ्यता और विज्ञान-कला? के उत्कष 
का केवल्न दिग्दर्शन कराया गया है| यह विषय यड़ा विस्तृत और 
गम्भीर है, तो भी अधिक-से-अधिक सामग्री रोचक और सरव्त भाषा में 
संक्षप से देने का भरसक प्रयत्न किया गया है। इतने थोड़े पष्ठों में इससे 
अधिक सामझी देना सम्भव भी नहीं था । 

आशा द्वै कि इस पुस्तक को पढ़ जाने के याद पाठक के द्ृदय में 
भारतीय सम्यता और विज्ञान-कल्ञा के प्रति यथेष्ट ऋद्धा और अभमिमान 
को उत्पत्ति हो सकेगी । बस, यद्दी हस पुस्तक के ब्िखने का एक मात्र 
उद्देश्य है । 
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पहला भाग 
हमारी सभ्यता का विदेशियों पर प्रभाव 


प्राचीन युग 

भारतवर्ष की सभ्यता, संस्क्ृति एवं साहित्य का इतिद्दास अभी तक 
एक जठटित्ञल समस्या यना हुशा दै । या यों कद्दना चाहिए कि बहुत से 
छ्लोगों ने बना दिया है । भारत पर बहुत पहले से ही बाहर के देशों से 
समय-समय पर श्राक्रमण द्वोते रदे हैं । उन आक्रमणों का बढ़ा अनोखा 
फल रद्दा | कुछ ज्ञोग तो मार-घाड़ करते हुए यद्ां विजिगीपु बनकर 
प्रविष्ट हुए । उन्होंने देश का बहुत-ला हिस्सा अपने अधिकार में भी 
कर किया । उस पर थोड़े-थोढ़े समय शासन भी किया । परन्तु हस देश 
के लोगों के रहन-सहन के ढंग पुवव॑ आ्राध्यात्मिक विचारों ने उन पर ऐसा 
प्रभाव डाला कि थे हिन्दू जाति में ही मिल गए; हमारे विचार उनके 
विचार हो गए और हमारे आ्रादर्श उनके भी जीवन के आदर्श बन गए ॥ 
एक तरीके से कद्दा जा सकता है कि वे लोग अपनी तत्बवार ऊंची करके 
देश में आए और अपना मस्तक भारतीय सम्यता के चरण्णों में झुका 
उसके भकक्‍त यन गये | इनमें शक, हूण आदि का नाम लिया जा सझता है। 


मध्य युग 


इसके याद कुछ ऐसे ज्ञोग आए जिन पर भारतीय सभ्यता का 
प्रभाव तो पड़ा, पर वे इसमें मित्व न सके । इसका कारण यद् था कि 


(२) 


उनकी सभ्यता और धार्मिक विश्वास भी बढ़े विस्तृत भू-भाग पर फेल 
हुए थे | इससे वे श्रपनी सम्यता को ही यडढा सममते रदे । साथ दी 
इन लोगों का उन देशों के साथ आना-जाना फिर भी बना ही रहा । 
जहाँ से वे आए थे, उनके उन आदि-देशों के घामिक महापुरुष यहाँ 
आते रहते थे । वे उनके हृदयों को बदलने नहीं देते थे । फिर भी यहुत 
कुछ प्रभाव पढ़ा । रुपये में ६ आने । इन ख्लोगों में मुसलमान भाई 
प्रधान हैं । इन लोगों में यद्द बात प्रायः सभी में रद्दी कि वे भारतीय 
संस्कृति को ऊँचा मानते रहे । इसके चरणों में उनका सिर श्रद्धा से 
अऋुकता रहा । सम्राट्‌ अकबर, दारा, जायसी * , रहीम और रसस्वान आादि 
इस बात के प्रमाण हैं। 


वर्तमान युग 


इसके याद यूरोप निवासी गोरी जाति के अंग्रेज आए। इनके आने 
पर दमारी सभ्यता की आलोचना विरोध रूप से शुरू हुई । इसको चीर- 
फाड़ में हन लोगों ने हो सबसे पहले द्वाथ डाला । पदत्ने-पदल तो इन्होंने 
यद्दी समझा कि भारतवर्ष एक असमभ्य देश है । इसका न तो कोई 
इतिद्वास द्ै, न उन्‍नत सभ्यता और न ही कोई बढ़ा-चढ़ा साहित्य ।॥ वेदों 
को गडरियों के गीत समझा ओर स्प्टृतियों को संकुचित मस्तक के 
अनावश्यक बन्घन। पुराण उन्हें गप्प मालूम पड़ते थे । संस्कृत भाषा में 
विशेष श्रद्धा नद्दीं थो । पर घीरे-घीरे द्ालत बदल्ली | यूरोप के लोगों ने 
अपने धर्म का प्रचार करने के लिए मिशनरी भेजे । वे लोग भारतवर्ष के 
विभिन्न भागों में काम करने द्गे। उन्हें अपने धर्म का भ्रचार करने 
के ज्लिपु भारतीय घमं को छोटा बताना झावश्यक हुआ ; तो वे ल्लोग 


* जायसी, रहामस और रसखान हिंदी के ग्रसिद्ध मुसलमान 
कवि हुए हैं । हिंदी के मुसलमान ककियों की कुल संख्या ४०० से 
भी कहीं बढ़ कर हे । 


( ३) 


संस्कृत भाषा पढ़ने लगे, क्‍योंकि दमारे घार्मिक नियम तो संस्क्ृत भाषा में 
द्ीें । संस्क्रत पढ़ते-पढ़ते उन लोगों को इसकी विशेषताओं, गुण, विस्तार 
श्रौर ऊंचेपन का ज्ञान हो गया। उन पर संस्कृत साहित्य का इतना श्रदूमरुत 
प्रभाव पढ़ा कि वे भारतवर्ष में ईसाइयत का प्रचार करना भूल गए; 
प्रत्युत अपने-अपने देशों में जाकर संस्क्ृत साहिस्य का गुण गाने लगे । 
चौथे जी छब्बे बनने आए थे, दो गए दुब्बे । यूरोप के बड़े-बढ़े विद्वानों 
का इस ओर ध्यान खिंचा । वे भी संस्कृत साहित्य को पढ़ने लगे । 
संस्कृत साहित्य और भारतीय सभ्यता मानो एक ही चीज हैं । संस्कृत 
साहित्य में भारतीय सभ्यता के वर्णन के अतिरिक्त और कुछ है ही 
नहीं | संस्कृत साहित्य के श्रादि-अन्थ वेदों को पढ़ने से यूरोप निवासी 
विद्वानों को यद्द विश्वास दो गया कि ये संसार भर में सबसे प्राचीन अंथ 
हैं । परिस्थिति अ्य इतनी बदल गई कि पद्दले तो इसी जाति के कुछ 
नोसिख्तरियों ने वेदों को गढरियों के गीत बताया था; अब उन्हीं के भाई 

इन्हें संसार के प्राचीनतम और समय समाज के परिमाजिंत अंथ बताने 
ज्ञगे । जय वेद सबसे प्राचीन सिद्ध दो चुके, और वद्द भो विदेशी विद्वानों 
छ्वारा, तो यद्द अनायास द्वी सिद्ध हो गया कि वह सभ्यता, जो वेदों में 
वर्यान की गई है, अर्थात्‌ भारतीय सम्यता संसार में सबसे पुरानी है । 
इससे संसार में विचारों की बढ़ी क्रान्ति फेल्ली । यूरोप ही नहीं, संसार के 
प्रायः सभी समय मद्दाद्वीपों के विद्वनन्‌ भारतीय साहित्य और सभ्यता के 
विश्लेपण में क्षग गये । कुछ विद्वानों ने इसे प्राचीन, तो कुछ ने अर्वाचीन 
सिद्ध किया | इस प्रश्न पर विद्वानों का बहुत दिनों तक संघर्ष-सा चलता 
रद्दा । अस्पु, बहुत से वाद-विव।दों के बाद यह सब ओर से स्वीकार 
किया गया कि भारतीय सभ्यता और साहित्य बहुत पुराने हैं । 


हमारी सभ्यता की जन्मभूमि 


हमारा आदि-देश 
इसके बाद एक नया प्रश्न पेदा डुआ---“क्या भारतीय सम्यता की 


( ४) 


जन्मभूमि भारतवर्ष द्वे या कोई और देश ??! इस प्रश्न पर दूसरे प्रकार 
से विचार किया गया--'“भारतीय सभ्यता उन लोगों की द्वै जो यहीं पर 
अआदि-काल से रद्दते आए हैं या कोई और लोग इसे विदेशों से लाए १! 
सरलता की दृष्टि से इसे यों कहा जा सकता है कि भारतीय लोग अपने 
समाज को “श्रार्य'” (श्रेष्ठ) नाम से पुकारते थे, तो वे आय लोग क्‍या 
याडर से भारतवर्ष में आए या यहीं के आदिम निवासी थे ? शआरय॑ या 
आये-सभ्यता, बात एक ही है। यदां पर यह वात ध्यान रखने की द्वै कि 
इस प्रश्न के उठने से पहले बहुत-सी जातियां यद्धां पर थ्रा चुकी थीं और 
उनमें से कुछ तो भारत में मौजूद भी थीं । बल्कि अंग्रेज भी उस ससय 
नयथे-नये दी आप थे । इन सब आगमनों के कारण यह भावना ऐदिद्दा- 
सखिर्का के छूदयों सें घर कर गई कि आय॑ ज्ञोग भारत में याहर से ही 
आप्‌ थे । इस भावना को एक और भी बल्ल मिला। यूरोप के विद्वान 
भारतीय सभ्यता के पूर्ण परिचय से पहले अपनी सभ्यता को यड़ा 
समभले थे, जला कि सभी ल्लोग सममते हैं। उस सभ्यता का उद्‌ गम- 
स्थान ही उनकी दृष्टि में उच्चतम देश था। यद्द कुछ मानने वाली भी 
बात थी; क्योंकि यूनान और मिश्र की सभ्यता की प्राचीनता पुव॑ उच्चता 
जगत्‌-प्रसिद्ध थी । इसलिए एशिया, विशेषकर भारतवर्ष, के विद्वानों 
को भी यद्द सभ्भव प्रतीत होते लगा कि आय॑ ज्ञोग बादर से आये होंगे 
और छसारी सम्प्रता उन्हों की लाई सम्पत्ति दहै। यूरोप वाल्वों को 
इसलिये घिश्वास धो गया कि यूनान व सिश्र की सभ्यता यूरोप की 
सभ्यता की जननी थी । यूरोप अपने को सभ्यतम मद्दाद्वीप समझता 
था और भारतवर्ष की उच्चता में उन्हें विश्वास नहों था । दूसरे, इस 
यात से भो इनकार नर्दधी किया जा सकता कि यूरोप के लोग दृर 
खात में अपनी मद्दता स्थापित करने में प्रयस्नशीजक्ष रदह्दते हें 
जातिगत ईर्व्या उनमें पाई जाती द्वै। उदारता के भावों का वहां 
नितान्त अभाव है। कुछ लोग तो इसका इतना तक भाव ल्ञगा लेते 
हैं कि यूरोप निवासियों के यह सिद्ध करने में कि भारतीय सभ्यता 
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और आय॑ बाहर से थ्राए, एकर चाल थी । पर यह बात दिश्वास- 
नीय नहीं नालूम पड़ती। हां, इसके मनवेज्ञानिक कारण मानने में किसी 
को शापत्ति द्वी क्या हो सकती है ! अस्तु, अब फिर भारतीय सम्यता 
के विश्लेषण का नया श्रध्याय प्रारम्भ दशा । जो भी साहिस्य विद्वानों के 
पास डपलब्घ था उश्षका ग्रध्ययन इसी दृष्टि से किया गया। जहां-जहां 
ऐसे प्रमाण मिले कि ज्ञिनसे यह सिद्ध किया जा सके कि शथ्रायं लोग बाहर 
सेथ्ाए ध, वे इकट्ठ किये गए ॥ बास्तव में वे प्रमाण यह सिद्ध नहीं कर 
सकते थे किआय॑ लोग यहां बाहर से गाए हैं । श्रव हम उन्हीं प्रमाणों पर 
विचार करने लगे हैं :-- 





भापाओं की समता के आधार पर 


श्राऊ से लगभग १९० वर्ष पहले की बात है । कलकत्त में सर विल्लि- 
गरम ज॑ न्‍य को संस्क्रत पदले-पढ़ते ध्यान आया कि संस्कृत भाषा कई बातों 
में ग्रीक, लेटिन, ऊमंत और कल्टिक भाषाओं से मिलती-जुलती है | इस 
समर पर उन्होंने विचार किया और विद्वानों में उसे फेलाया । उन्होंने तो 
केपल चार भाषाओं की समता पर ही विचार किया था, पर खोज करने से 
पता चला कि बीसों भाषाएं संस्कृत से मिलती हैं। भारत से पश्चिम को 
ओर पश्तो, चलूची, ईरानी ( फारसी ), ये तीनों भाषाएं जेंक भाषा से 
निकली हें ओर जैक भाषा संस्कृत से बिलकुल द्वी मिजती है। इसके 
आगे रूस और बल्गाझियिा की “स्त्लाव”भाषाएं, श्राथुनिक यूनानी, 
इटालियन, जुमंन, फ्रेंच, श्रंग्रेजी, डच, डेनिश, पुतंगाली श्रादि 
भाषाएं भी संस्कृत से मिलती-जुलती सिद्ध हुई ; क्योंकि इन सभी 
भाषाश्रों की मातृ-भाषा औक या लेटिन है और प्रीक तथा लेटिन का 
संस्कृत के साथ बहुत साम्य दै । इसका भाव यह निऋला कि प्राचीन 
भाषाशरों में संस्कृत, ओक, लेटिन, जैक भाषाएं तथा आ्राघुनिक भाषाओं में 
हन्दों चारों से निकल्ली बंगला, गुजराती, हिन्दी, मराठी," पश्तो, दरानी, 
रूसी, जमंन, फ्रेंच, अंग्रेजी, इटालियन, स्पेनिश, पुतंगाल्ली आदि 
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सभी भाषाएं आयस में मिलती हैं । इस भाषा के मेल से तरह-तरद्द के 
फल निकाले गए । भारत के ऊुछ विद्वानों ने यह अनुमान लगाया कि 
संस्कृत भाषा इन समी भाषाओं की जननी दै । पर वास्तव में यद्ध सिद्धांत 
प्रमाणों से पुष्ठ नहीं किया जा सकता । ग्रीक, लेटिन, जेक भाषाओं में 
ऐसे बहुत से चिह्ध हैं जिन्हें संस्कृत से पहले का ही कद्दा जा सकता है । 
इसलिए यद्दी मत स्थिर किया गया कि संस्कृत भाषा ग्रीक, लैटिन, जेक 
भाषाओं की यढ़ी बहन है, जननी नहीं । इन सबकी जननी इनसे 
प्राचीन भाषा कोई अन्य द्वोगी । हसलिए इन भाषाओं में आपस में 
साम्य है । इस समता का एक ही कारण समर में आता था कि श्रति 
प्राचीन काल में कोई भाषा रद्दी होगी, जो अब तो कहीं नहीं बोली 
जाती, पर उसी ने इन सब भाषाओं को जन्म दिया द्वे । अ्रय यदि उन 
समान शरदों में से दो चार का उदाहरण यहां न दिया जावे तो बात 
अधूरी द्वी रद्द जावेगी, हसलिए उन शब्दों को लिखा जाता दै जो भिन्‍न- 
भिन्‍न भाषाओं में समान हैं:-- 


संस्कृत ईरानी अंगरेजी 
पितर्‌ पिद्र फादर 
सातर्‌ सादर मदर 
आतर्‌ बिरादर बदर 
दुद्दितर्‌ दुख्तर डाटर 
ञ्यू अग्र्‌ है] बराऊ 


ड््स प्रकार आपस में मिलने वाले सेकड़ों शब्दों की सूची तैयार «टी 
जा सकती है। झाम तौर से निकट सम्बन्धी, संख्या तथा आवश्यक 
घस्तुओं के वाचक शब्द्‌ इन सभी भाषाओं के एक-से हैं । 


मिन्‍न-भिन्‍न मत 


इस भाषा की एकता से लोगों ने यद्द अनुमान लगाया कि कोई ऐसा 
समय था जब कि हन भाषाओं के बोलने वालों के पूर्वज लोग एक स्थान 
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पर रहते थे । मेक्समूलर ने हसका यड़ा प्रचार किया । अब यह तय 
करना रद्द गया कि बह स्थान कौन-सा है । बहुतों की राय बनी कि यह 
स्थान मध्य एशिया था । कुछ लोगों ने पूर्वो रूस को निश्चित किया । 
कुछ फिनलेंड के पक्त में रहे । मध्य यूरोप में वर्तमान बोददेमिया की तरफ 
भी कुछ एक दिद्वानों का ध्यान कुका । याल गंगाघर तिलक की राय थी 
कि यद्द स्थान उत्तरी प्रूव के पास था । पार्जोटर का इन सबसे विलज्षण 
विचार यदद था कि आर्य लोग दिमाल्षय में स्थित इल्ना नामक स्थान से 
यदां श्राकर भारत से पश्चिम की ओर गये । 

जेसा कि पहले लिखा जा चुका है, इस विचार-घारा का कि आय 
लोग बाहर से भारत में आये, एक पहली बचद्ध धारणा कारण द्दै। 
इन ल्लोगों ने सिकन्दर, हुण, शक, मुसल्लमान, अंगरेज आदि के आगमन 
देस्ले सुने थे । हससे यद्द विश्वास हो गया कि यहां बाहर से आए लोग 
ही रद्दते हैं। सिकनदर आदि के श्राने से यद्द सिरू नहीं द्वो सकता कि 
दस लोग भी बाहर से आए हैं। नदी में ढूबकर मरने वाले आदमी को 
यह निश्चय कर लेना कि संसार के सभी मनुप्य छूयकर मरते दें, ठीक 
नहीं । देशों की परिस्थितियां बदल्वती रद्दती हैं । 

यदि दम ल्लोग बाद्दर से आते तो हमारे वेदों में उस आदि-देश का 
भी वर्णान मिल्वता । उसकी कोई याद ऋषियों को द्ोती । वद्ों की जल्न- 
वायु की वे भिन्‍नता का अलुभव करते हमारे वेदों में यद्ां की नदियों, यद्दी 
के पहाड़ों, खेतों, अन्न, पशु-पक्ती आदि का वर्णान दै । कृषि-प्रघान 
सम्यता वेदों में पाई जाती दै । जिस प्रकार के देवताओं घ यज्ञ का विघान 
बेदों में है वद्द ज्यों-का-स्यों भारत में पाया जाता है। वेदों के बाद बना 
भारतीय साहिस्य वेदों से ओत-प्रोत दै । वेद स्वंसान्य हैं । आज भी हम 
ख्वोगों के देनिक आचार में वेदिक सभ्यता छिपी पड़ी है। कुछ शब्दों के 
मिल्लने-मात्र से यद्द सिद्ध कर लेना कि भारतीय बाहर से आए थे, 
डबित नहीं । सैकढ़ों इम्नत्षिश के शब्द, जैसे टिकिट, स्टेशन, कार्ड, टेल्ली- 
फोन, जज, आफिस आदि हमारी रग-रग में प्रविष्ट दो थुके हैं | तो क्‍या 
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भावी विद्वानों को यद्द तय कर देना चाहिए कि भारतोय इज़लेणड 
आये थे ? वास्तव में, वेदों में कोन-सो सम्यता है, इस बात का पता सब 
अच्छा उन ग्रन्थों से ज्ृग सकता है जो वेदों के थोड़े समय याद लिखे गए 
हैं--जैसे ब्राह्मण ग्रन्थ । उनमें जो द्ै, वह हमारी सम्यता है। वद्द जहां 
मिले, वद्दी हमारी सभ्यता का देश हे । ब्राह्मणों में बताये गये याग और 
यज्ञ आज भी भारत के अग्निद्रोत्रो करते हैं--फिर हमारी सभ्यता 
याहर से केसे थ्राई ? 

पर इस बात को सत्य माना जावे तो यूरोपीय देशों में पाये गए 
भारतोय शब्दों का कया कारण होगा ?१ क्‍या भारतीय लोग याहर गए ? 
भगवान्‌ बुद्ध के बाद तो सेकड़ों भारतीय घम्म के प्रचार के लिए अन्य 
देशों में गए । शायद बौंछों का इस प्रकार बाहर जाना भारतीयों की 
चूब प्रथा का हो अजुसरण दो । मनुजो का वद्द श्लोझ कि श्रार्यावत में 
उत्पन्न हुए ब्राह्मण से संसार के समस्त मनुष्य था-झाकर सभ्यता सीख, 
शायद प्राचीन अ्रभ्याल ही को याद दिल्लाता हो। धार्मिक दृष्टि दी नहीं, 
ब्यापारिक दृष्टि से भी भारतनिवासियों का बाहर जाना अधिक पाया 
जाता है। भारत के पश्चिमी समुद-तट पर ऐसे सिक्‍के मिलते हैं जो 
यूनान के हैं । पर वे हैं सिकन्द्र के श्राऊमण से कुछ समय पूरब के दी । 
चैद्िक सादिध्य में ऐसो नाबों के नाम भाते हैं जिनमें हजार मलुष्य बेठ- 
कर जा सकते थे ( सहस्तिय )। ऐसी नौकाझों का बनना इस बात पर 
प्रकाश डालता द्वे कि वैदिक काल के भारतीय याहर ब्यापार करने जाते 
होंगे । वेदों का पणि-समृद्द, जिसका शब्दार्थ ही व्यापार करने बाला 
समुदाय दे “बेश्यस्तु ब्यवहर्ता विट्‌ वार्तिकः पणिको वणिक्‌”, इसको 
पुष्टि करता है । इस जाति का लचय जिस. किसो प्रकार से घन 
इकट्ठा करना था, इसलिए देव-पूजक भारतोयों की दृष्टि में यद्द गिरे हुए 
समझे जाते थे । उनके देव-पूजक भारतीयों के साथ लड़ाई-रूगढ़े भी 
डोते रद्दते थे । 

दूसरा हसी प्रकार का नाम दस्यु है ५ कुछ ब्लोग इन्हें यहां के 


आम, 


आदिम निवासी मानते हैं । पर इस विषय में एक बात ध्यान देने को है 
£» ये ज्ञोग आर्यों से इतने मिल्लते-जुलते थे कि उन्हें भीड़ या लढ़ाई 
आदि में पद्चचानना भी कठिन होता था । एक वेद-मन्त्र में लिखा है कि 
“लो, यह में दास और आय॑ को छुनता हुआ थआ रद्दा हूँ ।” दास दस्यु का 
दी पर्यायवाची दे । ऋ० बे० १०४६ में अपनी प्रशंसा करते हुए कहट्दा दे 
कि में वह हूँ जिसने इस्यु को शआर्य नाम नहीं दिया। यानी कुछ लोग इन्हें 
आर्य भी कद्दते थे और बे थ्रार्यों से मिलते-जुलते थे । दास शब्द तो शद्धों 
के नाम के सामने श्रत्र भी लगाया जाता दै। धर्मशास्त्रों में इसका नियम 
दे; भौर शूद्ध जाति को वेदों में भारतीय जाति का एक श्ंग माना द्दै। 
एक ही पुरुष से चारों वर्णों की उत्पत्ति मानी गई है । वास्तव में भारतीय 
लोग यज्ञ, देवपूजा आदि श्रधिक करते थे । वे श्राध्या व्मिक प्रकृति के थे और 
थे इतने कट्टर कि जो देवताशों को नहीं मानते ये उन्हें अपने भाई दोते 
हुए भी शत्रुवत्‌ समझते थे । उनकी आपस में लड़ाई होती थी। यही 
देवासुर-संग्राम है । हसोलिए असखुर शब्द का वेद में भी देवता अर्थ है । 
यानी पहले सब भारतीय असुर ही थे (झसुर का शब्दार्थ यज्षवान्‌ 
द्वोता है) । श्राय॑ वे थे जो देवताश्रों की बलियां देते थे, उन्हें सोम पिल्नाते 
थे। जो ऐसे नहीं थे वे बाद में अखुर यन गए । दस्यु और दास शब्द 
का श्रर्थ दूसरों को क्षीया करने वाला है । अर्थात्‌ पणि और दस्यु ज्ञोग 
रुपया पेसा कमाना अपना धर्म समझते थे । ब्यापारादि के द्वारा श्रार्यो 
का घन चूसते थे। यूरोव में जो स्थान यहूदियों का दै और भारतवर्ष 
में मारवाड़ी जेसे समझे जाते हैं, उसी प्रकार का स्थान दाख या पणियों 
का थार्यों में था। घामिक विश्वासों में भेद आने से श्रापस में लड़ाई-कगढ़े 
हुए, श्रार्यो को विजय मिली और दस्यु या पण्णि लोग बाहर भाग गये। पदल्मे 
ये लोग भारत को सोमा पर कुछ दिन रद्दे । फिर आगे ईरान, ईराक की 
और बढ़ते चले गए । ईरान में उन्होंने अपना श्रद्धा जमाया और यूरोप 
में ब्यापार करते-करते फैलते गये। ईरान से यूरोप में आना-जाना झआखान 
था। हघर ईरान में रदने वाज्नों का सम्बन्ध भारतीयों से भी बना रदा । 
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इसीलिए ईरानियों की पर्शियन सभ्यता भारतीय सभ्यता से बिल्नकुल 
अभिन्न है । इनका जेन्दू-झवस्ता दसारे वेद का ही एक भाग सममूना 
चाहिए । भारत से बाहर लाने वाले आर्यों का जो साहित्य, घार्मिक विचार 
व प्रथाएं थीं-बद्दी उसमें हैं । हाँ, बद्द भेद तो द्वै जो पण्ि, दस्यु आदि का 
यहां पर था | इसोोलिए आरयों के देवता जेन्द्‌-अवस्ता में निन्‍्य हैं । अस- 
लियत यह है कि ईरानी तथा भारतीय पहले यहीं थे। सब देवताओं को 
अ्रसुर कद्दते थे । यहाँ मतभेद होने से कुछ लोग वहां चले गये, कुछ यहीं 
पर रद्द गए । भिन्न विश्वास वाले भी रद्द गए थे, पर उन्होंने अपना 
विश्वास बदल डाला था। हमारा असुर-मेघ ईरान में ““अरूूर मज्घां” 
हो गया, मित्र मिथू बन गया और सोम की पूजा होम के रूप में हुई । 
नासत्या नाहस्या यन गए, सप्ताद्द दफ्ताह वन गया और सिंघु दोगया हिंदू, 
जो श्राज अम के कारण कभी गुलाम का वाचक समझा जाता और 
कभी काफिर का । ईरान में बसने के याद भारतीयों को सिन्घु पार वासी 
कहा गया दहोगा। सारांश यह हुआ कि भारत में पहले सभी आय॑ परमास्मा 
को अग्नि, वरुण, यम, मित्र आदि के नाम से पूजते थे । ये देवता 
प्रकृति को अग्नि, जल, सूर्य झादि वस्तुओं को दी अधिष्ठानश्री परमात्मा 
की देवी शक्तियां हैं । इसके कुछ दिन बाद हन्द्व-शक्ति की पूजा प्रारम्भ 
हुई । यद्द शक्ति बादल ज्ञाती है, उन्हें बरसाऊ बनाती है। उस शक्ति का 

है जो वर्षा को रोके (द्त्र या अपग्रह)। चू“कि इन्ध- 
शक्ति प्रत्यक्ष नहीं थी, बादल ही वर्षा के कारण सममे जाते थे। झतः 
कुछ लोगों का हस पर घिश्वास नहीं जमा। बे “अनिन्द्राः” बन गए । यदद 
विश्वास-भेद्‌ बढ़ता गया । आपस में लढ़ाई हुई और घोर लड़ाई हुई । 
पुक ही जननी के पुत्र ल्ढ़ पढ़े । द्वारकर बहुत से ईरान आदि में जा 
बसे, बहुत-सों ने यहां रहकर झपने दूसरे भाइयों की हां-में-दां सत्ता दी। 
उधर ईरानवासी झायों को अपना आयंवीजस्थान (एरियनबेहजो) याद 
आता रहा; वे समय-समय पर यहां आते-जाते रदे। जरथुस्त्र (ट्वेरानियों 
का देवता) इस प्रकार विज्ञाप भी करते हैं कि “में किस देश को जाऊं। 
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कहां शरण लू' | कौन-सा देश मुमको और मेरे साथियों को शरण दे 
रहा दै ।” फिर ईरानवासियों को ईरान से भी बाहर जाना पड़ा, क्‍योंकि 
अ्रग्नेम न्‍्यु (देवता) की कृपा से वहाँ जाड़ा बहुत बढ़ गया था।' 

इसब्रिए कुछ ईरानी ल्ञोग पश्चिम दिशा में बढ़ते चले गए । 
वहां पर ब्यापार आदि वे पहले भी करते थे । चूंकि ये लोग यूरोप के 
निवासियों की श्रपेत्ञा अधिक सभ्य थे इसलिए इनका उन पर प्रभाव 
पढ़ा । इनकी भाषा, विचार, पूजा-उद्धति वहां अपनाई गई । यही कारण 
द्ै,कि भारत तथा यूरोप के कुछ शब्द तथा रीति-रिवाज मिलते हैं । 
वास्तव में आये भारतीय ही हैं, और नहीं; और हमारी सभ्यता का 
उद्भव तथा दमारा उद्भव यहीं पर हुश्रा दे । बादर कहीं नहीं । यदद 
कलंक हम पर थोपा गया दै कि दम बाहर से आए हैं। इससे हमारी 
राष्ट्रीप्ता को ठेस पहुँचती दै। इस कलंक को मिटाने के लिए बहुत से 
प्रयस्न दो रदे हैं; पर वे पर्याप्त नहीं हैं । अ्रधिक होने चाहिए । 


* चूकिये लोष भारत जैसे यर्म देश से यये थे इसलिए जाड़ा 
इन्हें विपरीत ग्रतीत होता है । ध्यान देने की बात है कि इस अकार 
हमारे वेदों में ऋतु की विपरीतता नहीं मिलती । यदि आये बाहर 
से आते तो अवश्य मिलती | 


द्सरा साग 
भारतीय सभ्यता का वाहर प्रचार 


भारतवर्ष की सभ्यता पर विदेशों का प्रभाव नहीं के यराबर द्दे। 
इससे उल्टा हस देश का प्रभाव याहर रद्द है। इसका कारण यही द्दे कि 
आरम्म से डी इसारी सभ्यता औरों की अपेक्षा अधिक उन्नत रही है। 
हिंदुस्तान का जल और स्थल के रास्तों से विदेशों के साथ ब्यापार पुराने 
समय में दी शुरू दो गया था । वेदों में सहस्त्रों आदमी ले जाने वाली 
नावों का वर्णन मिजता दै। इंसा से नौ सौं वर्ष पूर्व ईराक, अरब, फिनि- 
शिया और मिश्र से वरावर व्यापार छोता था । धीरे-घीरे यद्द ब्यापार 
ओर भी बढ़ा । ऐसे बहुत से शब्द हन दूर देशों में मिलते हैं जो भारत 
के उन शब्दों के अपभ्रंश हैं जिनका यहां श्वीं ईं० सदी में व्यवहार 
होता था । पश्चिम में हिन्दुस्तानी सछाद्द जम॑नी और इंग्लिस्तान के 
बीच उत्तर समुव्र तक पहुँचे । पदलो ईस्ब्री सदी में अफ्रीका के किनारे 
'एक टापू में हिन्दुओं ने श्रपना उपनिवेश बनाया था । पश्चिमी देशों में 
हिन्दुस्तान से मसाले, गन्धक, सूती कपड़े, रेशम, मज़मल, हाथी-दांत, 
कछुए की पीठ, मिट्टी के बतेन, मोती, दीरा, जवाहर, चमडढ़ा, दवा आदि 
जाते थे। उन देशों से यहां कपड़ा, दवा, स्रोना, चांदी, तांबा, टीन, सीसा 
और शीशे के बर्तन झाते ये । पहली ईंसवी सदी के रोमन लेखक स्लिनी 
ने लिखा दै कि इस व्यापार से भारत को बढ़ा लाभ था ओर रोमन 
साम्राज्य की यहुत-सी सःपत्ति दर सात्र भारत चली जाती थी। इस 
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समय के प्रीक और रोसन लेखकों से साफ पता चलता है कि भारत के 
समुद्ध-तट पर श्रच्छे-अच्छे बन्दरगाद्द थे । उनमें बहुत-से जहाज आते 
जाते थे | तामिल साहित्य से पता चलता द्वै कि चोल प्रदेश में कावेरी- 
पत्तनम्‌ , तोंढ़ी और पुद्दार, समुद्री ब्यापार के बढ़े-बड़े केन्द्र थे । 

दूसरी ओर पूरब के देशों से भी ब्यापार द्वोता था। बंगाल की 
खाड़ी के बन्द्रगाहों स्रे जद्दाज पूर्वीय द्वीप-समूद और च,न आया- 
जाया करते थे। पांचवीं सदी में चीनी यात्री फाहियान हिन्दुस्तानी 
जद्दाज़ में ही बेठकर चीन से आया था और फिर हिन्दुस्तानी जद्दाज से 
ही घर ज्लौटा था। द्वाल में पूर्वी बोनियो में चार यूप-लेख मिले हैं, जिन 
में श्रा्मण प्रवासियों के यज्ञ भर दान का उल्लेख द्वे । इसी तरह जावा 
के बीच में पद्दाढ़ों पर दिन्दू लेख मिले हैं । 

ब्यापार के कारण हिन्दुओं को उपनिवेश यनाने का भी प्रोत्साहन 
डुश्ना । उन्होंने बाहर बहुत-सी यस्तियां कायम कीं। ईसा के पूर्व तीसरी 
सदी के ज्ञगभग लंका के टापू में, बर्मा में और उसके भी पूर्व श्याम 
में हिंदुओं ने अपने उपनिवेश बस्ाप्‌। पद्ल्ली और दूसरी ईसवी सदी 
के लगभग कम्योढिया में, दक्षिण श्रनाम में , जिसका नाम चम्पा 
रखा गया, दक्षिण पूर्व में जावा, सुमात्रा, बाली और योनिंयो के द्वीपों 
में*भर मल्ाया प्रायद्वीप में द्विन्दू उपनिवेश बसाये गए । 

इन सच देशों में दिंदुश्नों की सम्पता फेल गई । संस्कृत साद्वित्य का 
प्रचार हुआ | दिंदू सिद्धान्तों फे अनुसार चित्रकारी, सूति-निर्माण और 
भवन-निर्माण्ण हुआ | दिन्दू धर्म के सिद्धान्त वहां भी माने गए । कहीं- 
कहीं समाज का संग्रठन हिल्दू-वर्ण-ब्यवस्था के अनुसार हुआ। कुछ 
सदियों के बाद, हिन्दुस्तान से रूम्वन्ध कम हो जाते से, डिंवू धर्म को 
कट्टरता से तथा दूसरी जातियों और धर्मों के यढ जाने से दिन्वू 
प्रधानता मिट गई; पर हिन्दू सभ्यता के धआआश्चर्यकारी चिह्न अब तक 
मौजूद हैं। श्याम इत्यादि में राज्याभिपेक अब तक दिन्दू रस्मों के 
अनुसार द्वोता है । ब्राह्मण-अन्थों के मन्त्र >ज्चारण किए जाते हैं। 
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आह्यण झमभिषेक करते हैं । वेदिक रीतियों के अजुखार राजा झासपास 
के ल्लोगों को सम्बोधन करता दै । बाली द्वीप में महाभारत, शुकनीति 
आदि अनेक संस्कृत ग्रंथ मिले हैं | जावा में अब सक ६०० हिन्दू हमा- 
रतों के झवशेष मोजूद हैं । यहां का चरबोदूर मन्दिर तो निर्माण-कल्ा 
के स्गरवोत्तम उदाहरणों में से दै। बरबोदूर का प्रधान मन्दिर संसार के 
सबसे सुन्दर भवनों में गिना जाता है। इसको कुर्सी ७०० फीट से 
ज्यादा ऊंची दै और इसमें स्रात ऊंचे-ऊंचे खन हैं। निर्माण की शोत्वी 
सुन्दर द्वै । चारों ओर पत्थर की बहुत-सी मूर्तियां नक्काश की हैं, जो 
यदि एक कतार में रस्बी जाबें तो तीन मील तक फेल्ल जावें । मूर्तियां 
इसी तरद्द की हैं जेसी यद्वां पर अजन्ता आदि स्थानों में हैं । मूर्तियों 
के द्वारा बौद और धाह्मण ग्रन्थों की कथाएं बयान को गई हैं और 
इस खूबी से ययान की गई हैं कि सदा के लिए चित्त पर अंकित हो 
जाती हैं । सब जगह कारीगरी घही द्वै जो अल्लोरा, नासिक, अजन्ता 
इत्यादि में दिखाई देती दे । 

कम्बोडिया में “झंगकोरबात” का मन्दिर दिन्दू-कल्ला का एक 
दूसरा चमत्कार द्ै। यह लगभग एक मील लम्बा और खगभग एक 
मोल चौड़ा दै और क्षेत्रफल में भी एक वर्गमील़ द्वे । पक स्वण्ड के 
बाद दूसरा खण्ड है, जो पदले खणड से कुछ ऊंचा दै, और इसी तरदद 
सख्णड-पर-स्वणड चलते गये हैं। सीढ़ियों के बाद सीढ़ियां, स्तम्भ-समूद 
के बाद स्तम्भ-समूह जांघते हुए दर्शक चारों ओर शेैल्नी के चातुर्य को 
ओर मूलिं-कल्ा की निपुणाता की प्रशंसा करता हुआ घंटों तक घूमा 
करता द्वै । हन सब उपनिवेशों में बहुत-ले नगरों तथा प्रान्तों के नाम 
भारतवषे से लिये गए थे। दूर देशों में चम्पा और कलिंग थे। द्वारावती 
और कम्बोज थे । ह्मरावती और अयोध्या थे । इन देशों के जंगलों में 
अब भी नई-नई हिन्दू हमारत और मूर्तियां निकल रही हैं। हनकी 
सभ्यता पर अय भी इदिन्दू-प्रभाव स्ंत्र दृष्टिगोचर होता है । 


तीसरा भाग 


भारतीय सभ्यता का परीक्षण 


प्रकृति-विजय 

भारतीय सम्यता के स्वरूप को दिखाने से पद्दले दम यद्दध आवश्यक 
समसते हैं कि सभ्यता किसको कद्दते हैं, हूसका खाघारणतया निर्णय 
कर लें। वेसे तो यह प्रश्न इतना जटिल है कि किसी भी सिद्धान्त के, जो 
इस पर स्थिर किया जावे, पक्ष और विपक्ष में बहुत कुछ कहा जा सकता 
है। दस तरह इस प्रश्न का दो टूक उत्तर कठिमत द्वो जाता दै कि सभ्यता 
किसे कहते हैं । हम उन प्राणियों को भी देखते दें जो सब विचारकों 
के किए अ्रसभ्य हैं और उन्हें भो देखते हैं जो सबकी दृष्टि में समय 
समझे जाते हैं | इनके देखने से पता चलता है कि असभ्य और सभ्य 
प्राणी में एक बढ़ा भारी अन्तर द्वोता है। समय पर प्रकृति (]ए४६प7८) 
की विजय रद्दती है झौर सम्य इससे उदटा प्रकृति पर अपनी विजय 
स्थापित कर लेता है । उदाहरण के लिए पशु-पत्ती, वन-माजुष झादि 
सभी प्रकृति के आधीन होते हैं । वे जाढ़ा पड़ने पर बेर की तरह कांपने 
खगते हैं औौर गर्मो पढ़ने पर रीछ की भांति दांफना शुरू कर देते हैं। 
यरसात में वे भीग जाते हैं। नदियों में बाढ़ आ जावे तो यद्द जाते हैं। 
श्रँधी झावे तो पुक स्थान से दूसरे स्थान को भटक जाते हैं। इनसे 
यचने का उनके पास कोई उपाय नहीं । जैसे-जैसे ज्ञान बढ़ता जाता दे 
चैसे-बैसे ही प्रकृति पर विजय बढ़ती जाती है। जब तक ज्ञान नहीं 
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होता तब तक प्राणी नदी से सिफ इतना द्वी लाभ उठा सकता है कि 
स्यास क़्षगने पर उसमें से पानी पी ले । ज्ञान बढ़ने पर उससे नहरें 
निकाल कर भूमि को उवेर बनाया जाता है। नाव बनाना और चलाना 
सीख जाने पर ब्यापार किया जाता द्वै । बाद में नदी के किनारे पर 
पनचक्की भी लगाई जा सकती दै । नदी के किनारे पर अच्छे नगर 
बसा सकते हैं | इसे हम प्राणी की नदी पर विजय कहेंगे। इससे आगे 
यदि नदी में बाढ़ आजातठी द्वै ओर मनुष्य के बसाये गांव या खेतों को 
लुकसान होता दै तो समझो अभी मलुष्य को नदी पर पूर्ण विजय नहीं 
हुई । यदि वद्दी मानव अधिक ज्ञान प्राप्त करेगा तो नदी के किनारों 
को अभेद्य बना डालेगा या अपने तथा गांवों की रक्षा का कोई ऐसा 
डपाय द्वढगा कि वह नदी के प्रभाव से ऊपर द्वो। इस सबका सारांश 
यद्द हुआ कि मजुष्य ज्यों-ज्यों सभ्य द्वोता जावेगा स्यॉ-त्यों अपने ज्ञान के- 
बल से प्रकृति पर विजय प्राप्त करता जावेगा । इसलिए प्रकृति पर 
विजय सभ्यता की पदहल्ली कसौटी दै । 


तक्त्व-चिन्तन 

प्रकृति मनुप्य पर अपना श्रभाव डालकर उसे कष्ट पहुंचाती दे + 
इसलज्निए अपने ज्ञान के बल से सबसे पूर्व प्रकृति पर द्वी घिजय प्राप्त 
किया जाता है। इसके बाद जीवन में कुछ ऐसी घटनाएं आती हैं जिनसे 
संखार के परे की बातें जानने की भूख पद द्वो जाती द्वै। अपने नियमित 
समय पर घ्यतुओं का नियमित परिवतेन, सूच्मतम बोजों से विशाल्ततम 
बुक्षों की उत्पत्ति, सनुष्य का अपना जन्म, मरया तथा इसी प्रकार की अन्य 
आश्वयंजनक घटनाओं से सलुष्य सोचने लगता दै कि कया इन सब 
कामों का करने वाला, इनका नियन्ता कोई और भी दै ? यदि वद्द है तो 
क्या उसका सलुप्य से भी कोई सम्बन्ध दै ? यदि मनुष्य का उससे 
सम्वन्ध दै तो फिर उसे प्राप्त करना चाहिए। फिर उसकी प्राप्ति के 
बया उपाय द्वो सकते हैं? इस्यादि प्रश्न मजुष्य के मस्तक में चक्कर काटने 


ब्वगते हैं । 

जिस तरद्द जाड़ा, गर्मी, बरसात से शरीर में अशान्ति फेलती द्वै, 
उसी तरह इन विचारों से भी मनुप्य को आरान्तरिक अ्शान्ति घेर लेती 
दे । यह एक अनोखी मस्तिप्क की भूख है । यद्यपि इन प्रश्नों के उत्तर से 
हमें कोई भोतिक खुख नहीं मिलता, तब भी श्रान्तरिक शान्ति अवश्य 
मिल्नती द्वै । हां, तो इस प्रकार के श्रश्न और उनके उत्तर तत्त्व-ज्ञान या 
अध्यात्म-विद्या कही जाती है और यह तत्त्व-चिन्तन सभ्यता की उन्नति 
के मार्ग की दूसरी मंजिल है । जिस जाति ने जितना ऊँचा अ्रध्यात्म-ज्ञान 
प्राप्त किया हो, वह जाति उतनी ही श्रधिक सभ्य मानी जाती दे । 
फल्नत: प्राकृतिक ज्ञान की तरह आध्यात्मिक अनुसन्वान, या यो क॑हिए कि 
तर्व-ज्ञान, भी सभ्यता की दूसरी कसौटी है । 


आत्म-संयम 


श्रथ तक हमने, मनुष्य के आधिभौतिक एवं श्राध्यात्मिक ज्ञान का 
मानव-जीवन में क्या स्थान है, यह देखा । पर विचार करने से पता लगेगा 
कि हमारा आ्राधिभौतिक ज्ञान या यों कह्दिए कि प्रकृति पर हासिल 
की हुई विजय संद्वारक भी दो सकती द्वे । कभी-कभी जातियों का 
ज्ञान इतना यढ़ जाता द्वै कि वद्द समाज के लिए आतंक दो जाता द्दै। 
द्वितीय महायुद्ध में हमने देखा कि यूरोप के ज्ञान-बल को आधिभौतिक 
सीमा परमाणु-बम दे । मनुष्य के मस्तिष्क की यद्द उपज मानवता के 
क्षिए श्रभिशाप बन गई है और उसका श्विष्कर्ता भी मानवता से शून्य 
शेतान समझा जाता है । इसी भ्रकार वे अस्त्र-शस्त्र हैं जिनके बल पर 
जमंनी, अमेरिका, इक्लेण्ड ने यह युद्ध लड़ा। वे सब आविष्कार ज्ञान 
की दृष्टि से तो मलुप्य को ऊंचा उठाते हैं, पर वह ज्ञान हमारा भला न 
करके बुरा ही कर रद्दा है । इसलिए यह सभ्यता की गिरावट ही सममी 
जावेगी । श्रसज्ञ यात यह है कि ज्ञान स्वतः तो बढ़ा पवित्र है, पर उसका 
उपयोग दूषित द्ोने से वद्द भी दूषित हो जाता दे । इसल्लिए ज्ञान की 
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बुद्धि के साथ-साथ उसके उपयोग के सन्माग्ग भी बढ़ने चाहिएं ॥ यदि 
यह ज्ञान असामाजिक पाशविक जृत्तियों के द्वाथ में पढ़ जाता द्वै तो 
संसार में हाहाकार मच जाता द्ै । इससे प्रकट द्वोता दे कि सम्यता की 
पूर्णता के लिए बाहरी प्रकृति को जीतना ही पर्याप्त नहीं है । मनुष्य को 
अपनी भीतरी प्रकृति को भी जीतना चाहिए। मानवी प्रकृति में कई 
प्रद्यत्तियां हैं किनका नियमन व्यक्ति के जीवन की शान्ति और सुख के लिए 
नितान्त शावश्यक है। इसी से समाज का सामज्जस्य स्थिर द्वोता दै । 
क्रोध, सान, लोभ, ईर्ष्या और निप्ठुरता से ब्यक्ति अपना और दूसरों का 
जीवन क्लेशमय बना सकता दहै। इनको जीतना अथवा इनके वेगों को 
सामाजिक संबृद्धि के मार्गों में परिणत कर देना आवश्यक द्ै। यदि ये 
प्रद्ृत्तियां उच्छु'खल दो जावें और मानव-जीवन को अआक्रान्त कर बेठें 
तो सानव दानव हो जाता दै और उसका जीवन युद्ध का केन्द्र बन जाता 
है । इसके विपरीत यदि अ्रद्धिसा, प्रम और सहालुभूति की प्रघानता दो तो 
पृथ्वी पर ही स्वर्ग बन जाता है । 'इहेव तेजिंत: स्वर्गो येषां साम्ये स्थितं 
मनः?, “यस्मान्नोद्विजते लोक:” हस्यादि गीता के चचन हैं। इस प्रकार 
कुप्रशृत्ति तथा सुप्रद्त्ति दोनों ही हमारे जीवन में हमेशा रद्दती हैं। किसी 
एक का सर्वथा ज्ञोप तो द्वोता नहीं । राक्षसों में भो दया रददती दै और 
देवताओं ने भी अत्याचार किये दैं। फिर प्रश्न उठता द्वै कि सभ्यता क्या दै ? 

ऊत्तर में कद्दा जा सकता द्वै कि स्नेह, सद्दानुभूति आदि सामाजिक 
प्रदृत्तियों को प्रधानता सभ्यता दवै और हससे विपरीत असामाजिक प्रवृत्ति- 
यों की प्रधानता बबेरता । इसलिए किस समाज में किन प्रक्ृक्तियों की 
प्रधानता दै--यद्द भी एक सभ्यता की तीसरी कसौटी है । 


समाज-सेवा 


इससे आगे बड़ी ससस्‍्या समाज-सेवा की द्वे । हम देखते हें कि 
ब्यक्ति के अपने काय दी इतने बढ़े दो जाते हैं कि वह अरेला उन्हें पूर्ण 
नहीं कर सकता । समाज के काय तो फिर इससे बहुत बड़े होते दैं---वे 


( १६ ) 


किसी एक या दो व्यक्तियों द्वारा नहीं किये जा सकते । प्रस्युत उनकी 
पूर्ति के लिए बहुत से समाज-सेवियों को सेवाएं आवश्यक होती हैं । गांव 
सें किसी क्रिसान को मॉपड़ी का छप्पर डालना हो तो सारा गांव एकत्रित 
दोकर ही उसे उठावेगा, एक व्यक्ति नहीं उठा सकता। इसी प्रकार 
समाज की बहुत-सी समस्‍यायें दोती हैं । उसके लिए समाज को सदा 
ड््नत रहना चाहिए । यद्द तभी सम्भव द्ोगा जब ब्यक्ति में सामाजिक 
चेतना होगी | इसलिए कह सकते हैं कि सामाजिक चेतना से प्रेरित द्दो 
कर समाज को सेवा करना सभ्यता की चौथी कसौटी दै । 


सामज्जस्य 


संसार में बहुत से ब्यक्ति हैं जो घनी भी हैं, विद्वान भी हैं, चरित्र- 
चान्‌ भी हैं श्रौर समाज-छेवी भी हैं; किन्तु फिर भी उन्हें सुख नहीं मित्नता, 
शांति नहीं प्राप्त होती । हृदय के अन्दर एक बढ़ा श्रन्तद्वन्द्र चलता रहता 
है । वे श्रशांति के शिकार रहते हैं । इसी तरह यहुत से समाज भी हैं जिनमें 
धन, सुख, चरित्र, समाज-सेवा सब कुछ दै, पर आल्तरिक शांति नहीं । 
इ त्का कारण यद्द द्वोता है कि वे व्यक्तित या समाज अपने-अपने अन्दर 
खामलजस्य स्थापित नहीं कर पाते । किसी शारीरिक या मानसिक शक्ति 
की अत्यधिक प्रवलता हो जाबे और श्रन्य शक्तियां अ्रविकप्तित पढ़ी 
रहें तो जीवन अधूरा रद्द जावेगा और सुख तथा शांति दूर भाग जावेंगे। 
व्यक्तित्व की पूर्णता इसमें है कि सब शक्षितर्यों तथा ब्ृत्तियों का यथोचित 
विकास और प्रसार हो । उनमें आपस में विरोध न हो, यल्कि बुद्धि के 
द्वारा खबका संगठन तथा सामज्जस्य कर दिया जावे । जिस प्रकार 
च्यक्तित्व के विकास के लिए हमें सभी शक्तियों तथा बृत्तियों के विकास 
की थआरवश्यकता पड़ती है, उसी प्रकार समाज के विकास के लिए भी 
उसमें मिन्‍न-भिन्‍न शक्तियों के विकास तथा सामचन्जस्य की आवश्यकता 
पढ़ती दै। अ्रत: ब्यक्तिगत तथा सामाजिक सामष्जस्य भी उन्‍नति 
का साधक द्वे | हम इसे भी सम्प्रता की पांचवीं कस्तोटो 
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सममतते हैं । 

इस प्रकार सभ्यता की परीक्षा के लिए पांच कसोटियां स्थिर की 
जा सकती हैं:-- 

(१) ज्ञान के द्वारा प्रकृति पर विजय । 

(२) तरव-स्ञान के द्वारा विश्व, आत्मा तथा परमास्मा एवं जीवन- 
सरण आदि पद्देलियों को सुलमाना । 

(३) मानवीय चित्त-द्तक्तियों का संयम । 

(७) सामाजिक द्वित एुवं सेवा का व्यापक भाव । 

(९) ब्यक्तिगत और सामाजिक सामज्जस्य । 


हमारी सभ्यता में ग्रकृति-विजय 


पीछे हमने देखा कि सभ्यता को किन बातों से मापा जाता दै । अय 
यद्द देखना चाद्धिएु कि इन माप-दुण्डों से दृमारी सभ्यता का स्थान संसार 
में कौन-सा दे । सबसे पूर्व दम प्रकृति-विजय को लेते हैं । दम पूर्व 
कद्द छुके हैं कि ऋग्वेद के समय में भी भारतीय ऐसी नौकाओं का प्रयोग 
करते थे, जिनमें दज़ार-हज़ार मनुप्य सवार दो सकते हों। हसके अज्ञावाः 
अनेकों चिह्न श्रय तक ऐसे शेष हैं जिनसे पता लगता दै कि इस दृशा में 
आर्यों ने ओर प्रदेशों से कहां अधिक उन्‍नति की थी । अशोक के समय के 
शिक्ञा-लेखों से साफ़ मालूम पढ़ता द्वै कि उसने अपने साम्राज्य भर में स्थान- 
स्थान पर सढ़कें, कु एपु,बावडियां और बगीचे बनवाए थे। देश-देशान्तरों से 
मंगाकर उत्तम-ऊत्तम ओौषधियों के बगीचे लगवाए थे। महाराजा रास- 
चन्द्रजी द्वार। बांधा गया पुल भी इसी ओर संकेत करता है। आकाश के 
नक्षत्रों की गति, उनका मानव-जी वन पर प्रभाव, गणित-विद्या, भूमिति- 
शासरुप्र आदि पर हमारे पूर्वजों के सिद्धांत आज तक संसार भर में अपनी 
यराबरी नहीं रखते | उन्होंने ऐसी दवाओं का पता लगाया जो ञ्राज भी 
उपयोगी दी नहों, बल्कि आशश्ययंकारक हैं। सांख्य वालों के सस्‍्व, रजस्‌, 
लमस और आपुर्धेद शास्त्र के वात.पित्त, कफ का आविष्कार क्या आश्चयं- 
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जनक नहीं दे ? चरक का शल्य-शास्त्र, स्थापत्य-कला, पत्थरों से मृति- 
निर्माण-कला आदि तो चरम सीमा तक पहैुँचाये गए हैं। वेद और ब्राह्मणों 
के समय से ही भारतीय इस बात को पहचानते थे कि वर्षा किस प्रकार की 
जा सकती है-'श्रादित्याज्जायतते बृष्टिः! इस्यादि । नहर और तालाब का बांघ 
बनाने में वे किसी से भी कम नहीं थे । मनोविज्ञान के भारत के सिद्धांत 
आज भी बहुत माके के हैं । राजनीति की विवेचन-भी ऊंचे दर्ज की है। 
नहाभारत के शांतिपव तथा कौटिल्य की कूटनीति को संसार श्राज भी 
पढ़ सकता दै। वह वहां तक पहुंचा ही नहीं । योग-शास्त्र का मानसिक प्रबु- 
त्तियों का चमत्कारी विश्लेषण एकदम अभूतपूर्व वस्तु है। यह सच द्दे 
कि गत दो सौ वर्षों से यूरोप ने वैज्ञानिक श्राविष्कारों की धूम मचा दी 
है श्रौर दिन दूनी रात चौगुनी ऐसी उन्नति को दै कि संसार की आँखें 
चकाचोंध हो जाती हैं, पर सत्रहवीं शताब्दी तक यूरोप का प्राकृतिक 
विज्ञान भारतीय विज्ञान से किसी भी रूप में आगे नहीं था, बल्कि पीछे ही 
था । जिस समय यूरोप ने इस दिशा में उन्‍नति की थी उस समय तो 
भारतवपं दूसरी जातियों की एड़ियो से कुचल्ञा जा रहा था, उसे अपने प्राणों 
के काले पड़े थे । बह जीवन और रूत्यु के बीच में साँस ले रहा था। 
उन संकटों से अपने सत्य की रक्षा कर ली, यद्द भी इसके लिए बहुत है। 


हमारी सभ्यता में तत्त्व-ज्ञान 


इसके बाद दूसरी कसौटी तरव-ज्ञान या अ्रध्यास्म-विद्या की आती है। 
इसके विषय में तो श्रधिक कहना प्रत्यक्ष में प्रमाण देने के ही बराबर 
होगा । इस विषय में तो श्राज ही नहीं, सैंकड़ों वर्ष पदले भी भारतवर्ष 
संखार का गुरु बनने का दावा करता था | वेदान्त दर्शन का अ्रद्धेतवाद 
न केवल अ्रध्यात्म-विद्या की दृष्टि से अपितु भौतिक विज्ञान की दृष्टि से 
भी श्रभी तक संसार के लिए अनुसन्धान का विषय द्वै। न्याय के परमाणुवाद 
पर जगव्‌ हजारों वर्षों की वैज्ञानिक यात्रा के बाद आज पहुंचा दे । 
सांख्य दशेन की चुख-दुःख-मीमांसा ,त्रिगुण सिद्धांत, प्रकृति-पुरुष के सूच्म 
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समीक्तण आदि साधारण तच्त्व-ज्ञान नहीं कद्दे जा सकते । उपनिषदों के 
बताये गए आत्म-शांति के सरल मार्ग ने यूरोप के तस्‍्त्व-ज्ञानियों को भी 
शिष्य बनाया दै। मैक्सस्नूज़्र ने स्पष्ट शब्दों में कद्दा था कि “मानवी मस्तिष्क 
ने सबसे बड़े सिद्धांत और सबसे बड़ी युक्तियां हिन्दुस्तान में दी निकाली ।! 
जमंनी के प्रख्यात दाशंनिक शोपनद्वार ने कटद्दा था कि “उपनिषदों से 
मुझे अपने जीवन में शांति मिली है और उपनिषदों से ही सुझे अपनी 
मौत में शांति मिलेगी ।? द्वाडस्टन स्टथर्ट चम्बरलेन आदि भी, जो सदा 
जमंन जाति के द्वी गीत गाया करते थे, इतना तो मान ही गए हैं कि 
तस्व-ज्ञान में भारतीयों की बराबरी कोई नहीं कर सकता ।वे लोग 
कह लुके हैं कि विश्व की पद्देली कभी-न-कभी सब के सामने आती है। 
इस प्रश्न से कोई बच नहीं सकता कि सौत के याद क्‍या होता दै। हिन्दुओं 
का स्वभाव इतना गम्भीर था कि इन प्रश्नों का उत्तर पाये बिना वे चेन 
नहीं पा सकते थे । 

यद भी हिन्दुओं ने समझ लिया था कि तरव-ज्ञान के जेत्र में मत- 
भेद अनिवाय॑ द्वोता है, ययपि इस बात को दूसरी जातियाँ $ €्वीं सदी में 
आकर समर पाईं । सत्य की खोज में सहनशीक्षता से काम लेना चादिए। 
भारतीय दशेनों की यद्द बड़ी विशेषता है कि वहां सतभेदों की अपूर्व सहन- 
शीलता और विचारों फ्री सराहनीय स्वतन्त्रता द्दे [एक दाशंनिक ईश्वर 
को मानता दै तो दूसरा नहीं मानता। तोसरा तीसरी यात मानता 
दे । इस प्रकार छः दर्शन आस्तिकों के और छः द्वी नास्तिकों के बने । 
विचारों के संघर्ष के बाद जाति को विलक्षणा दार्शनिक सत्य मिले, जो 
बिना संघर्ष के मित्र ही नहीं सकते थे। इस प्रकार भारतवर्ष का स्थान 
दाशंनिक ज्ञान में बहुत ऊंचा है | दाशनिकों की जाति (ए४]050- 
[7९73? 78007 ) नाम भारतवर्ष को द्वी सिल सका; औरों को नहीं | 


हमारी सभ्यता में आत्म-संयम 
आहए, अब तीसरी कसौटी से अपनी सभ्यता को परखें। यद्द कसौटी 
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आत्म-संयम की द्वै । भारतीय इस बात को भन्ली-भांति जानते ये कि 
सूखे ज्ञान-मात्र से संतोष नहीं होता । उस ज्ञान के आधार पर अपने 
व्यक्तित्व को ऊंचा उठाना चाहिए | उन्होंने ऐसा द्वी किया। वे इस 
बात को भज्ञी-भांति जानते थे कि मनुष्य चाहे और कुछ करे या न करे, 
उसे अपनी प्रकृति पर विजय अवश्य प्राप्त करनी चाद्दिए। क्रोध, मान, 
माया, लोभ, मास्सर्य आदि असामाजिक मानव-प्रकृतियों की हमारे इति- 
दास में कितनी निन्दा दै और इन्हें दमन करने का कितना प्रयास 
किया गया ! उसमें सफलता भी भारतीयों से अधिक किसी ने 
नहीं पाई । ब्राह्मण, बौद्ध, जैन आदि धर्मो से जितने नोति-शास्त्र सम्बद्ध 
हैं, उन सब में आत्म-संयम कूट-कूटकर भरा है। भगवान्‌ बुद्ध से अधिक 
आत्म-संयम संसार का कौन भद्दापुरुष कर सकेगा ! स्व्रामी रामकृष्य्य 
परमर्स का इन्द्रिय-दमन और उससे मिली आरश्चयंजनक सफलता तो 
निकट अतीत को ही यात द्वै । हमारे पुराण साहित्य में तो ऐसे-ऐसे 
ऋषियों की तपस्याओं का वर्णन दे जिनकी समाधि-अचस्था में उन पर 
दीमक चढ़ गई थी और वे उसी में ढक गए थे | मद्दर्पि वाल्मीकि, ऋषि 
च्यवन ऐसों में से द्वी द्वें । कर्मयोगी भीप्स का सा आत्म-संयम संसार के 
इतिहास में शायद ह्वी कहीं मिले । और ये दृष्टांत अपवाद स्वरूप इने- 
गिने नहीं हैं । गुरुकुलों में बालकपन से ही, जीवन के चौथाई भाग तक, 
आत्म-संयम बढ़ी कठोरता से सिखाया जाता था। गृहस्थियों को भी 
संयम का उपदेश दिया जाता था | वानप्रस्थ तथा संन्यास श्राश्रम तो 
आत्म-संयम के क्रियास्मक रूप द्वी थे । हिन्दुओं का स्याग ऊँचे दर्ज का 
था। ऐसे दृष्टान्त अनेक दे जो विशाल राज्यों को पुराने कपड़ों के समान 
त्यागकर अपनी ध्य्रेय-पूर्ति में लग जाते थे । हिन्दू घर्मं का प्रघान अंग 
या ज्क्षण संयम दे । परन्तु हिन्दू सभ्यता में संयम की प्रशंसा से यद्द 
तास्पये नहीं समझना चाहिए कि भारतवर्ष के प्रत्येक नर-नारी आत्म- 
संयमी थे । ऐसा द्वोता तो आपस में युद्ध क्‍यों द्वोते ? ऐसा तो किसी 
समय किश्ली जाति में नहीं दो सकता । देखने की बात यद दे कि भारतीयों 
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ने इस सभ्यता के चिह्न को अपने आदर्शों में रखा दै या नदीं--तथा 
इसके अनुसार जीवन को ढालने का प्रयास किया है या नहीं ॥ यद 
मानना पड़ेगा कि इस साप-दण्ड से भी भारतीय सभ्यता ऊंची ऊंचती 
है । यदि भारतीय नारी की आत्म-संयम के माप-दण्ड से अन्य देशों की 
नारियों से तुलना की जावे तो निःसंकोच उसका पहला स्थान होगा | 
मानवीय प्रकृति पर विजय प्राप्त करने का बढ़ा प्रयस्न केवल धघर्म- 
शास्त्रों में ही हमें मिलता हो, ऐसा नहीं है। मूर्तियों तथा चित्रों में, 
मन्दिरों तथा मठों में आरात्म-संयस की लक स्पष्ट है ; यल्कि हिन्दू-कल्ला 
का समीक्षण द्वी इस दृष्टि से करना चाहिए कि कलाकार ने कितना संयम 
उसमें रखा है । गौतम बुद्ध की जितनी मूर्तियां मिलती हैं। उन सबमें 
आस्म-संयर मूर्त रूप में बेठा प्रतीत होता है। जेन तीर्थंकरों की मूर्तियां 
प्रथमत: इन्द्रिय जीतने वालों की ही मूर्तियां हैं । ब्राह्मण घमम में यह 
चीज कम न थी । हिन्दुओं के उपास्यदेव शिव द्वी कामदेव को भस्म 
करते हैं । वद्दी हमें शिव की मूर्तियों में मिल्नता दै। सब लोग ऐसा मानते 
हैं कि ग्रीस को मूर्ति-कल्ना में शारीरिक सोन्द्यं तथा भारतीय मूर्ति-कजा 
में नेतिक सौन्दय दै। हिन्दू चित्रों में भो संयम को प्रकट करने का 
प्रयास है। बल्कि इस सन्‍्बन्ध में हम यह कहना भी झनुचित नहीं समझते 
कि हमारे पूव॑जों ने असामाजिक प्रवृत्तियों का श्रावश्यकता से अधिक दमन 
किया और उसके परिणामस्वरूप समाज में दोष उत्पन्न हो गए । उदाहरण 
के लिए अभिमान को ले लीजिए । यह प्रद्ृत्ति अ्रसामाजिक है। हससे 
मनुष्य दूसरों को तुच्छु समझता है और उससे उपद्रव होते हैं । पर यदि 
अभिमान का मूल्ोच्छेदन कर दिया जावे तो ब्यक्तित्व ही नष्ट हो जाता 
दे ; जीवन चक्र का केन्द्र ही बिगढ़ जाता है । आवश्यकता इस बात की 
है कि इस अदम्‌ भाव को सामाजिकता से भर दिया जाये । उसका नाश 
नहीं करना चाहिये । हमें अभिमान हो, परन्तु अपने चरित्र का हो, अपनी 
अहिंसा का हो, अपनी समाज-सेवा का हो । इसी प्रकार दया को ले लें। 
सोमा से अधिक दया कायरता बन जाती दै | समाज पर सामूद्िक तथा 
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ब्यक्तिगत अनेकों आपत्तियां आने लगती हैं। इसलिए दिंसा-श्क्ति का 
अनुचित दमन नहीं करना चाहिए । 


हमारी सभ्यता में समाज-सेवा 

सभ्यता का चोथा लक्षण समाज-सेवा दे । समाज-सेवा में समाज 
> श्र्थ का निर्णय भी आवश्यक हे । समाज शठद का यदि संकीर्ण अर्थ 
किया जाबे तो प्रत्येक जाति समाज-सेवा में लगी प्रमाणित द्वोती दै। 
अपनी स्त्री, बच्चे, भाई, बहन की सेवा सभी करते दें ; यद् भी संकोर्ण 
अ्रथ॑ में समाज दे । यदि वास्तव में व्यापक अर्थ में समाज को लिया 
जाय तो सानव-मात्र समाज में आ जाता है। इस दूसरे व्यापक अर्थ को 
दृष्टि से संसार की कोई जाति समाज-सेवी नहीं कही जा सकती। 
अपने देशवासियों की अपेक्षा दूसरे देशवासियों से छणा करना प्रायः सबमें 
मिल्लता है । आज तक वद् चीज मौजूद हे | बल्कि इस दृष्टि से भारत 
की सम्यता अश्रच्छी हैं । विदेशियों के प्रति छणा का भाव भारत में 
नहीं द्ै। यहुत-स्री जातियां उसी भावना के फलस्वरूप भारतीयों में 
मिल चुको दें। उदार चित्तों का कुठस्व समस्त खंसार दै। यद्द 
इसारा आदर्श द्वे । पर समाज शब्द का यद्द अर्थ, जो अभो तक 
आदर्श ही है, ब्यवद्दार में नद्दीं ्राया । साधारणतया इसका अर्थ 
अपने देशवासियों से द्ोता है, अपने साथियों और पढ़ोसियों से 
द्ोता दै | हसमें कहना पढ़ेगा कि भारतवर्ष अधिक उन्नति नहीं कर 
पाया । जातियों के भेद, वर्णों के भेद, धामिंक विचारों के भेद ने 
पारस्परिक सद्दानुभूति को घटाया | नीच वर्य्यों का यहां अ्पसान हुआ 
है । समानता का भाव सम्पूर्ण समाज में नहीं था । जीवन के व्यवसाय 
नियत थे | चमार का लड़का चमार का ही काम कर सकता था, पढ़ाने 
का नहीं । राष्ट्रीयता का भाव इसीलिए उदय नहीं द्वो सका | हिन्दुत्व 
का भाव भी सुसल्ञमानों के अत्याचारों के फलस्वरूप बाद में पदा हुआ । 
इस कमी का फल भी जाति ने भोगा । विदेशियों के अनेकों आक्रमण 
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हुए और उनमें देश इसलिए पराजित हुआ क्योंकि संगठन नहीं था ! 
वे मुकाबला न कर सके । 


हमारी सभ्यता में सामञ्जस्य 


अस्तु, सामाजिकता तथा समाज-सेवा की दृष्टि से हिन्दू सभ्यता को 
वसी सफल्नता नहीं मिली जेसी और मामत्षों में हुई । तो भी यह मानना 
पढ़ेगा कि राजन तिक, आशिक एवं घामिंक मामलों में आपस में एक साम- 
८जस्य (१०]प5५६ ॥7९॥0) हो गया था । एक तरद्द की ब्यवस्था बंध गई 
थी। एक सममौोता चलता था और वहद्द शताब्दियों तक चला। प्रत्येक गांव 
अपनी आवश्यकताओं को पूरा कर लेता था, प्रत्येक उपजाति अपनी 
आवश्यकताञ्रों की पूति में स्वतंत्र थी । शेष प्रयोजनों के लिए छोटे 
छोटे राज्य ओर बढ़ी-बढ़ी बातों के लिए बढ़े-बड़े राज्य थे | प्रश्न 
असल्न में यद्द द् कि हमारे जो विचार, भाव और प्रव्वत्तियां हैं उन्हें 
सामाजिक कसे बनाया जावे । इसके लिए कुछ सिद्धान्त, कुछ संस्थाएं 
चाहिए । भारतीयों ने जो बातें निकाजीं, इस सिलसिले में संघ-प्रथा 
का उदाहरण दिया जा सकता है । सकड़ों दजारों मील के भू-भाग पर उस 
अवेज्ञानिक काल में केन्द्रीय शासन नहीं हो सकता था। पर इसके साथ- 
साथ राजनीतिक संघ-प्रथा के बल से हिन्दू राज्य ने जनता की बड़ी सेवा 
की । यह संघ-प्रथा आर्थिक जीवन में भी थी । व्यापारियों को श्रेणियां 
बन जाती थीं, जो बहुत दृद तक ब्यापारिक मामलों में स्वतन्त्र थीं । 
धामिक सहिष्णुता भो सामजजस्य का रूप दै। भारतीय धर्म में ब्यापकता 
और सहिष्णुता सबसे अ्रधिक दै । अपने अनुयायी को विचार और पूजा 
की स्वतन्त्रता जसी हिन्दू धर्म देता दै वैसी और कोई नहीं । चाद्दे कोई 
केवज्ञ एक परमेश्वर को साने चाद्दे अनेक देवताओं को, द्वेतवादी दो या 
अद्वंतवादी, कमे-कायडी हो या योगी, सबको यहां स्थान है। मानो यद्द 
राजनीतिक संघ सिद्धान्त का धार्मिक ब्यवद्दार है । 

इसी उदारता के बज्न पर हिन्दुओं ने अनेकों अनाय॑ मतों को 
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भारतीयता में समेट जिया । अहिंसा के सिद्धान्त को ले लीजिये । यद्यपि 
अहिंसा का आदर्श सब धर्मा में है, पर इसका क्रियात्मक रूप हिन्दू- 
सभ्यता में दी मिलता दहै। बौद्ध और जन घर्मो का तो आधार ही यह 
है । सनातन धर्म को भी यह मान्य है | सर्व-द्दित-चिन्तन भारतीय 
आचार फा सयसे बड़ा गुण द्वै । सबसे ऊंचा आदर्श, जो मानवीय मस्तिप्क 
रखता है, वद अद्दिसा द्वे । अछिंसा के सिद्धान्त का जितना पालन किया 
जायगा उतना द्वी अधिक समाज में सुख बढ़ेगा। संसार में इस आदर्श 
का प्रयोगास्मक परीक्षण नदों हुआ । भारतवर्ष को इस बात का गववं हैं 
कि इसने अपने अन्दर ऐसे चरगे और सम्प्रदाय तेयार किए जो अहिंसा 
को न केवल धार्मिक अपितु राजनीतिक, आर्थिक क्षेत्रों में भी प्रयोग 
करते रहे हैं। आज भी गांत्रीजी को सामने रखकर भारतत्रप॑ संसार 
भर में श्रेप्ठ है । जब संसार इस आदर्श का पूरा प्रयोग करेगा तब 
जीवन का पूर्ण सामण्जस्य द्ोगा और गौतम चुद्ध, मद्दावीर स्वामी 
पुवं मद्दात्मा गानधो सरीस्त्रे उपदेशक संसार के--जी वमान्र के-सबसे बढ़े 
दिलेषी माने जायेंगे । 

इस तरद्द दमने देखा कि सभ्यता की पांचों कसौटियों में भारतीय: 
सभ्यता सबसे ऊंची प्रमाणित हुई दे । 


चोथा भाग 
सामाजिक संगठन 


हमारी सभ्यता का स्वरूप 


भारत की सामाजिक व्यवस्था दूसरे देशों से भिन्न है; और भिन्न 
भी इसलिए नहीं द्वै कि दूसरे देशों में समाज ब्यवस्थित रददे हों और 
भारतव्ं में अब्यवस्थित । भारत का समाज तो अत्यधिक व्यवस्थित 
अन गया था। सारा समाज चार' वर्णों में बंटा हुआ था--त्राद्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य और शूद्ध । यह विभाग वेदों के समय से आ रहा है। 
इसके अनुसार बहुत समय तक हदसारी जाति सुखपूर्वक रही द्वे। यह 
विभाग इतना बुरा नहीं है, जितना इसे समझा जाता है। यद्द दूसरी 
बात दै कि इसमें सुधार करने की आवश्यकता है । 

सम्पूर्ण समाज के लिए जो-जो कक्तेब्य आवश्यक हो सकते हैं उन 
सबको चार भागों में बांदा गया दै--($ 2 मस्तिष्क का ज्ञान सम्बन्धो 
कायं, (२) शारीरिक बल से किया जाने वाला वीरतापूर्ण रक्तण एवं 
शासन का कार्य, (३) आर्थिक कार्य, (७) सेवा-काय । समाज-सम्बन्धी 
जितने कत्तंव्य हैं वे ध्रायः सब इस वर्गीकरण में झा जाते हैं । प्रत्येक 
समाज में, चाद्दे किसी देश का हो, हन कर्तव्यों का पालन करने के ल्लिए 
श्थक्‌-एथक्‌ वर्ग होते हैं । जहां भारतीय सामाजिक प्रथा नहीं है बहां भी 
यह वर्गीकरण मिलता दै । सेन्य-संचालन, युद्ध, शासन, रण आदि काये 
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पुक वर्ग करता है, तो दूसरा वर्ग धार्मिक आदुर्शों का अनुसन्धान तथा 
निर्घारण, उनका प्रचार और परिशीर्मन करने में लगा दै। ब्यापार करने 
वालों का वर्ग अलहदा है, तो शारीरिक काम करने वाल्नों का अलदददा। 
इस प्रकार प्रायः सर्वत्र ही कार्य का विभाजन ( )ए४3507 ०ई 
],७)9० पा) द्वोता द्वै। समाज का यह नियम द्वे कि मनुष्य जो काम करेगा 
उसके अनुसार उसे अ्रधिकार भी मिल जाते दें । यदि ऐसा न द्वो तो वद 
कार्य द्वी न कर सके । स्कूल में पढ़ाने वाले अध्यापकों को यालकों को 
दण्ड देने का अधिकार न हो तो वे पढ़ाने का कार्य नहीं कर सकते | उनकी 
छुट्टियां मजदूरों से अधिक द्ोनी चाद्दिएं । इसी प्रकार देश की सीमा पर द्वोने 
वाल्ली लड़ाई में भाग लेने के लिये जब सेनिक दौड़े जा रहे हों तो अध्या- 
पक को यह श्रधिकार नहीं कि वद्ध श्रपनी कक्षा को सड़क में बिठाकर 
पढ़ाने लगे ओर उनका रास्ता रं।के । सेना के अधिकार को छीना जायगा 
तो वद्दध अपना काम नहीं कर सकेगी । इसलिए कत्तंब्यों के स्राथ प्रत्येक 
का अधिकार भी द्वोता द्वै।तो कक्तब्यों का विभाजन और उसके 
अधिकार तक की बात ठीक दै; इतना द्वोना ही चाहिएु। भारतवर्ष में पहले 
सामाजिक कक्तंब्य और अधिकारों का विभाजन झूात्र धा । उस विभाजन 
में फिर थ्रागे यद्ध परिवर्तन हुआ कि उन अधिकारों एवं कक्तंब्यों को पैतृक 
बना दिया गया। यज्ञ कराने वालों के पुत्रों ने भी यज्ञादि कराएु। 
शासकों के ज्ड़कों ने भी शासन क्रिया। परिणामतः बद्द वस्तु पितृ-परम्परा- 
गत बन गई; समय ओर परिस्थितियों के प्रभाव से यद्द रढ होती चक्नी 
गई एवं वर्गा में आपस में ऊंच-नीच का भात्र पदा दो गया । पहले ऐसा 
नहीं था । चारों वर्ग एक द्वी पिता की सन्‍्तान समझे जाते थे । पररूपर 
ब्णा नहीं थी, श्रम था । सत्र को यद्दध पता था कि समाज के संचालन के 
लिए श्रस्येक कार्य श्रावश्यक द्वे। जिस प्रकार अ्रध्यापकों के न द्ोने से 
जाति मूर्ग्न रद्द जायगी, उसी प्रकार कपढ़ा धोने वाले, हजामत बनाने 
वाले, मकान यनाने वाले श्रादि के त्रिना भी जीवन दुभेर द्वो जायगा ४ 
जब तक यद्द भावना रही, भारतीय समा सुख से रद्दा । 


( ३० ) 


पर बाद में वर्ग-बन्धन अस्यन्त दृढ़ द्वो गया; रोटी-बेटी का सम्बन्ध 
हट गया। प्रेस के स्थान पर कद्ठता और भेद-भाव आा गए । स्णश्या- 
स्टृश्य के विचारों ने इसे और भो असामाजिक बना दिया। वास्तव में 
इस ब्यवस्था को चलाने वालों का भाव ऐसा नहीं था | इसके अनुसार 
समाज ने चलकर बहुत से लाभ भी प्राप्त किये हैं और हानियां भी । 
कर्त्तव्यों का बर्गों में निश्चय द्वो जाने से कार्य-क्षमता और निषुणता बढ़ी । 
मस्तिष्क के काम करने वालों की सन्‍्तानों ने भी वद्दी कार्य किया। उन्हें 
बहुत सारा अजुभव अपने पूर्वजों से मिज्ा और कुछ आप कमाया | सय 
मिला कर ज्ञान-विज्ञान की बहुत बढ़ी-उच्चति की। अपने काम को वे श्रद्धा 
और गौरव के साथ करते थे । पर साथ ही द्वानियां भी हुईं । यह प्रकृति 
का नियम नहीं कि पढ़ाने वाले का लड़का नियम से पढ़ाने वाला द्वी बने । 
उसकी शक्ति और सुराव प्थक्‌ द्वो सकते हैं। उसे क्‍यों याथधित किया 
जाय कि वहद्द वही कार्य करे ? दूसरी ओर, दाथ-पेर का काम करने वालों 
में ऐसा भी बालक पदा हो सकता है जिसे शासन या नियमों के निर्माण 
में बहुत सफलता मिले । उसके लिए दरवाजे खुले रदें तो फिर कोई दोष 
नहीं । हस यात की हमारी सभ्यता में कमी रही । उदारता जेसी पहले 
थी, वेसी न रद्द पाई । इससे समाज को बहुत-सी द्वानि उठानी पड़ी। 
यदि यद्द प्रतिबन्ध भारतीय समाज में न होता तो दमारी सभ्यता और 
भी आगे बढ़ती । 

धार्मिक विचार 

हमारी सभ्यता में घार्मिक विश्वासों का स्थान बड़ा ब्यापक हे । 
जीवन का कोई ज्षेत्र ऐसा नहीं है जो धार्मिक भावनाओं से प्रभावित 
न हुआ हो । राजनीति, श्रथोपाजन तथा अन्य सांसारिक सफलताएं 
धर्म की सीमा में ही प्रवेश करतो थीं। इस बात का विशद्‌ विवेचन 
करने के लिए यहां स्थान नहीं है; साधारण और सरल रीति से द्वी उसे 
कहा जा सकता है। 

हमारे सयसे पदले धार्मिक ग्रन्थ वेद हैं। वहां से प्रस्येक प्रकार की 


आर्भिक भावना का उदय दोता दै। इन वेदों का ऐसा प्रभाव हिन्दू 
आचार पर रहा दे कि तब से अब तक के सम्पूर्ण जीवन की मर्यादाएं 
चेदं। के बचनों से बंधी देँ। आज भी ऐसी कोई धार्मिक व्यवस्था 
स्वीकार नहों होती जो वेदों के वचनों से पुष्ठ न की जा सके । बीच में 
लक्गासग एक हज़ार वर्ष तक यौंद्धों तथा जेनियों ने वेदों के बिना अपने 
अधार्सिक नियम वनाये। इन धर्मों ने स्पष्ट रूप से वेदों की निन्‍दा की । 
उन्हें अ्रनुपादेय घिद्ध किया । ऐसे लोग वेदों के समय से दी चले आ 
रठे हैं और वेद-काल में भो थे । उन्हों की शाखा आगे बढ़ी । इस प्रक्वार 
भारतीय धर्म की दो शाखाएं आरम्भ से द्वी चल्नतो दैं--एक वेदानुय्रायी, 
डूखरी उसके विपरीत । 


चेदालुयायी धर्म 


पहले दम वेदानुयायी धर्म का परिचय देते हैँ । चेदिक समय से 
लेकर आ्राज तक इस धर्म में वेदों की प्रधानता रद्दी है । भारतीयों के 
विश्वास के श्रनुसार सेंतीस देचता होते हे---आठ वसु, ग्यारद रुद्ध, 
यारद आदित्य, एक प्रजापति तथा एक बपटकार | ये लेंतीस देवता 
भूलोक, भ्ुव॒लोंक (श्राकाश) तथा स्वर्गलोक (स्वगगं) में निवास करते 
हैं। इन देवताओं का वेदों में बढ़ा विस्तृत वर्णन मिलता दे । पर 
पिशेबता यद्द दे कि देवताओं का यद्द वर्णन प्राकृतिक वस्तुओं के वर्यान 
से मिलता-जुलता दे | उदाहरण्य के लिए बारद्द आदित्यों में अग्नि, सूर्य 
आदि का जो चर्णान दे बह दुनिया में दीखने वाली अग्नि और खूर्य से 
मिलता दै | बल्कि बढुत से लोगों को इतना तक अम हो जाता दे कि 
बेदे। में देबता आदि कुछ नहीं, शुद्ध प्राकृतिक पदार्थों ()7४४परा'&। 
ए%१०7०7७7७) का ही वर्णन द्वे। पर वास्तव में ऐसा नहीं द्वे । 
ऋषियों ने अपने अनुभव से यद्द देखा कि इन प्राकृतिक वस्तुओं के 
मालिक व इनके संचालक इन्हीं को अधिष्ठात्नी शक्तियां हैं । जिस प्रकार 
ईमेठास की बाहरी शक्‍्त्न गुड़, शक्कर या चीनी दै, पर मिठास इससे 


(हर...) 


श्रथक्‌ वस्तु है, इसी प्रकार इन प्राकृतिक वस्तुओं में इनसे भिन्न इ्न्द्दी 
की अधिप्ठात्री शक्त्तियां हैं। उनका अलुपद मनुष्यों को सुख, ज्ञान, ऐश्वर्य 
ओर आमोद-प्रमोद देता है । इसलिए उन्हें प्रसन्‍न करना चाहिए | 
उनके प्रसादन के दो प्रकार हैं। यज्ञों में उनके लिए आहुतियां छोड़ी 
जाय॑ ओर मन्‍्त्रों द्वारा उनकी स्तुति की जाय । यह कर्म-काण्ड है, 
उनकी अर्चना दहै। उन्हीं देवताओं की अपने धापमिक ग्न्थों के नियमों 
के अनुसार प्रतिमाएं बना ली जायें, उनकी पूजा की जाय और स्तुति 
कर उनसे वरदान माँगा जाय; यद्द उपासना दहै। इसी का स्वरूप 
मन्दिरों का निर्माण तथा उनकी ब्यवस्थाएं द्वें। जब वे देवता प्रसन्‍न 
होते हैं तो मनुष्य इस जीवन के उपरान्त देवलोक में जाता है; यही 
स्वर्गलोक द्वे । यहां सुख ही मिलता है, दुःख नहीं । यहाँ की प्रत्येक 
वस्तु देदीप्यमान होती दै । मजुष्य जो चाहता है वद्दां उसे वद्दी मिज्ञता 
है। यह उत्तम लोक है। इससे भिन्न अन्तरिक्ष ल्लोक में रहने वाले 
पितृगण हैं । इस लोक का नाम पितृलोक भी द्वै । जो पितरों की चूजा 
करते हैं वे पितरों की प्रसन्‍नता स्वरूप पितृत्ोक को जाते हैं। इसके 
विपरीत जो लोग एथ्वोल्लोक के निवासी भ्ूत-प्रेतों की उपासना करते हैं 
वे उनमें मिल जाते हैं । कहने का तात्पय॑ यद्द द्वे कि कर्म एवं उपासना 
के द्वारा देवों, पितरों व भूतों की प्रसन्‍नता प्राप्त करना हिन्दू-जाति के. 
धार्मिक विश्वासों का केन्द्र बना । यद्द भक्ति मार्ग दे । 

इस प्रकार देव, पितर और भूतों को भसनन्‍्न करने से सुख तो 
मिलता द्वै पर वह हमेशा कायम नहीं रद्दता । अपने किये कमों के फल 
का भोग करने के याद फिर इसी लोक में आना पढ़ता दै। इसलिए 
और कोई ऐसा प्रयत्न भी करना चादिएु जिससे आवागमन नष्ट हो जाय 
वद्द मार्ग ज्ञान का है। ये जो भिन्‍न-भिन्‍न देवता हैं वे सब पुक ब्रह्म के 
स्वरूप हैं । जिस प्रकार एक ही मनुष्य दफ्तर में कलक॑, घर में अपने 
चुत्र का पिता, खेल के मेंदान में स्रिलाड़ी, दुकान पर ब्यापारी आदि बन 
जाता है, उसी प्रकार एक ही शक्ति भिन्‍न देवताओं के स्व्ररूप में दे + 


( हे३े ) 


इसक्िए उस शक्ति की आप्ति करनी चादिए ॥ उसे भ्राप्त करने के 
उपाय ऊपर बताए कर्म और उपासना नहीं ही सकते; क्‍योंकि वे तो 
पिठृज्ञोक या स्वगंत्लोक तक ले जाने वाले साधन हैं। उस शक्ति की 
प्राप्ति तो ज्ञान के द्वारा हो सकतठो द्वै। इस ज्ञान की फिर कई धाराएं 
आगे चलकर बताई जायंगी । यहां सूचमतया यदी लिखना पर्याप्त दोगा 
कि इस ज्षान-मसार्ग का आदि-स्रोत वेद तथा उसी के अंग डउपनिषद्‌ हैं + 
पूर्व वर्णित उपासना और कम का स्त्रोत भी वेद तथा उसके अंगभूत 
ब्राह्मण अन्थ हैं। ये दोनों मार्ग आपस में भिन्‍न नहीं हैं । इसीलिए 
दोनों में कोई विरोध नहीं द्वे । कर्मोपाखना का मार्ग सर्वसाघारण 
मलुष्यों के लिए दै। जब कर्म और उपासना से हृदय शुद्ध हो जाय और 
खूचम तत्वों का चिन्तन करने का सामथ्यं हो जाय, तो उस मार्ग को 
छोड़ कर दूसरे मार्ग को अपनाया जाता है। एक प्रकार से भक्ति-मार्ग 
ज्ञान-मार्ग की तेयारी का साधन है। पर इतना भेद दै कि ज्ञान-मार्ग 
का अ्रनुयायी बिना उपासना और कम किये भी वन सकता है । ह्र्स 
ज्ञान-मार्ग में उपास्य शक्ति का कोई आकार नहीं द्ोता । वद्द तो ध्यान 
करने की वस्तु रद्द जाती है, देखने की नहीं । भक्ति तथा ज्ञान दोनों 
को योग्यता के भेद से यताने घाला प्राचीन हिन्दू घर्म है । इसी का 
नाम सग्रुणोपासना तथा निगुणोपासना द्वै ॥ हिन्दू धर्म में दोनों का 


समावेश दे । 
| 
अवेदिक धर्म 
जैन धर्म 

हम पहले कद्द छुके हैं कि दिन्दू-धरमं की दो शास्वाद्‌ं दै--वे दिक 
और अवदिक । वेदिक धर्म का सूचम परिचय दिया जा चुका दे । अब 
हम अवेदिक घर्म का परिचय देते हैं । इसमें भी साधारणतया दो 
विभाग किये जा सकते दहँ--पुक शाखा ऐसी दै जिसमें वेदों को नाम से 
आव्र भले द्वी न दिया गया दो, पर ब्यक्तिगत आचार पर खड़ा जोर 


६ ४४ ) 


दिया गया है। ब्यवदवार में यहां भी वे द्वी बात लिखी हैं जो वेदिक घर्म 
में दे । ऐसे धर्म जन और बौद्ध दें । दूसरे कुछ लोग ऐसे भी हुए हैं जो 
न तो वेदादि की मान्यता ही करते थे शौर न अपने ब्यक्तिगत आचार 
की शुद्धि पर द्वी ध्यान देते थे। “खाओ, पीआ, ऐश डउड़ाओ”” उनका 
सिद्धांत था। यद्यपि ऐसे ल्ोगों ने भी युक्ति प्रत्युक्तियों से अपने निरंकुश 
आचरण को मानवोपयोगी सिद्ध करने का बहुत प्रयास किया, परन्तु 
क्योंकि भारतोय सभ्यता में आचार-शुद्धि का बहुत ऊंचा स्थान था, 
इसलिए ऐसे धार्मिक विचार जम न सके । वे बरसात के कीढ़ों की तरदद 
देदा हुए और नष्ट द्वो गए। चार्वाक भी उनमें से पुक हैं। 

जन और बौद्ध घर्म के परिचय से पता ल्वगेगा कि इनमें आचार- 
शुद्धि का, अन्य ऐसे मानवीय गुणों की अपेक्षा जो समाज में शांति 
फेलाते हैं, कितना आदर और ब्यवद्दार दै। जैन घ्म में आधारभूत 
सिद्धांत दे कि ब्यक्ति की आस्मा दुष्कर्मों से मिज्कर दूषित हो जाती 
है, इसलिए ऐसे उपाय करने चाहिएँ कि दुष्कर्म होने दी न पाजे। 
फिर झुक्ति मितल्न जायगी । अरब यद्द तो सम्भव हो नहीं सकता 
कि व्यक्ति बिना कास किये जीवित रद सके । यह प्रकृति के नियम 
के विरुद्ध है । अतः पदले दुष्कर्मों को रोकना चाद्दिए । इसके किए दो 
प्रकार की ब्यवस्था की गई । पक तो ग्रृहस्थियों के ज्षिए, दूसरी 
विरक्‍्तों के क्षिए । चूंकि गृहस्थी का जीवन सांसारिक अधिक हे, 
इसलिए पोच नियम उसके क्षिए बनाये गए, जिससे वह्द दुष्कर्मों को 
अधिक-से-झधिक प्रयरन से छोड़ सके । वे पांच नियम ये हैं--भटिंसा, - 
सत्य, अ्रस्तेय (चोरी न करना), बक्षचर्य और अपरिग्रह (जीवनोपयोगी 
सामग्री कम-से-कम् अपने पास रखना) । इनमें से एक-एक वस्तु 
आदश मात्र ही नहीं रखी गई, प्रत्युत हनका जीवन में आचरण किया 
गया । अतः स्वभावतः एक-एक नियम का सब प्रकार से विशद्‌ वर्णान 
क्रिया गया कि इनका पालन कहां तक दो सकता है । उदाहरण के क्षिए 
अ्ििसा को ले लें। इसके पात्नन में अनेकों कठिनाइयाँ आ सकतो हैं + 


( हर ) 


इसलिए दिंसा का स्वरूप और उसकी मर्यादा का निश्चय कर दिया 
गया । छ्विंसा शारीरिक, वाचिक तथा मानसिक---तीन प्रकार की द्वोती है । 
मन से भी दूसरे का बुरा सोचना हिंसा है। पर गृहस्थी इसका इतना पालन 
नहीं कर सकता । इसलिए उसके फिर चार भेद किए । आनुषंगिक हिंसा, 
जो किसी दूसरे काम को करते समय हो जावे। जेसे-आटा पीसते, मकान 
बनाते, भोजन पकाते समय हिंखा द्वोती है । दूसरी ब्यावसायिक हिंसा, 
जो अपनी आजीविका का कार्य करते हुए दो जावे । जैसे-किसान स्वेत 
जोतते समय अनेक जोबों की हिंसा कर बेठता द्वै । तीसरा आस्म-रक्षा 
सम्बन्धी । चोर यदि दम पर श्राक्रमण करे तो उससे रक्षा करते समय 
उसकी दिंसा दो सकती द्ै । चौथी इरादे से की गई छ्विंसा, जो हिंसा 
करने के तास्पयं से की जावे । इस चौथी हिंसा का निषेध ग्रृद्दस्थियों के 
लिए किया दे, शेष का विरक्‍तों के लिए । इस प्रकार इन पांचों नियमों 
के पालन में ग्रहस्थियों को कुछ रियायते दी गई। इसी लिए गृहस्थियों 
के नियम “अ्रण्णुव्वत” कहल्वाए | उसे न स्वयं मूठ बोलना चाहिए और न 
दूसरों को ऐसा करने के ज्षिए प्रेरित करे । दूसरों की वस्तु को अपनाना, 
चादे वद्द वलपूर्वक द्वो या घोखेबाजी से दो, चोरी दै । उसे छोड़ना चाहिए । 
ग्रद्स्थी को अपनी सरूत्री से द्वी सन्‍्तोष करना चाद्दिए, और बद्द भी केवत्ध 
ऋणतु-काल में एक बार ग्रृहस्थ-घर्मं करे । उसे अपने पास कम-से-कसम 
वस्तु रखनी चादिए। यदि वद्द अधिक घन उपार्ञजित करता द्वे तो उसे 
दान में दे दे । यह आर्थिक समता पेदा करने का बढ़ा उत्तम मार्ग है । 
इस तरद हमने देखा कि जैन धर्म में ये पॉचों “अणुबत”” ऐसे हैं, जिनके 
पालन से समाज का जीवन बढ़ा सुखमय हो जाता द्दे। 

इन अणु-बत्र्तो के बाद जो ब्यक्ति विरक्‍त यनना चादे उसके लिए 
तीन बत “गुण बत”” और रखे हैँ--( १ ) बद्ध अपने चलने के लिए 
सीमा निर्घारित कर ले कि इतनी दूर द्वी में चलू गा, अधिक नहीं। (२) 
अपने चत्नने-फिरने का समय भी निर्घारित कर ले । (३६ ) जीवन के 
कुछ समय तक ही वह जीविकोपार्जन का नियम बना ले, उससे झागे नहीं । 


( ३६ ) 


इन तीनों नियमों का पालन करने के बाद वहद्द विरक्‍्त होने का अधिकारी 
बनेगा । फिर चार नियम और पाज्नन करने चाहिएँ--( $ ) एका्त में 
आत्मा तथा जीवन की अस्थिरता का चिन्तन | (२) अपनी वस्तुओं को 
छोड़ने का प्रयत्न करे । ( ३ ) अपने भोजन की मात्रा और गुण ( सादगी ) 
का निश्चय कर ले। उसे ही स्वावे, अधिक या उससे भिन्‍न नहीं । (४७) 
अपने भोजन में से अतिथि को भी दे । 

इस प्रकार सब मिलाकर बारद्द ब्रत हुए, इनका पालन फरने से 
मलुप्य विरक्त बनने का अधिकारी बनेगा। विरक्त होकर इन्हीं का पालन 
अधिक सख्ती से करे । लेश-मात्र भी हिंसा न होने दे । नंगा रहे या थोड़े 
वस्त्र पदने। मु'द्व पर कपड़ा बाँधे रखे, ताकि स्वॉस से जीव-हिंसा न दो, 
आदि-आदि | जो अणु-ब्त अर्थात्‌ दल्के नियम गृहस्थियों के लिए थे वे दो 
विरक्‍त के लिए “महा-्रत” हो जाते हैं । घीरे-घीरे थुरे कम द्वोने बन्द 
हो जायेंगे और पहले कर्मों का भो कठिन ब्रतों से क्षय दो जावेगा । 
अन्त में आत्मा शुद्ध हो जावेगा और प्राणी मुक्त होगा । 

इसी से मिलते-जुल्नते बौद्ध धर्म के उपदेश हैं । उनमें अ्दिसा को 
ब्यवद्यारोपयोगी अधिक बनाया गया दै। उनमें तपस्या पर अधिक बल 
है। संसार में इतने भाग्यशाली महात्मा बुद्ध द्वी पेंदा हुए कि उनके 
घार्मिक आदर्श राजनीति, साधारण व्यक्तिगत व्यवद्दार तथा चंदेशिक 
सम्पर्क में भी कार्यान्वित हुए । उन्होंने व्याग का जो अपूर्य उपदेश 
किया, उसे अपने जीवन में ढालकर भी बताया । महात्मा बुद्ध के 
जीवन-चरित्र से बौद्ध धर्म को बढ़ी सहायता मिलनी । वास्तव में इस 
धर्म का मूर्ते स्वरूप बुद्ध-जीवन हो दै। उन्होंने जो किया और जो कहा, 
घही धर्म बन गया। धार्मिक सिद्धांतों की दृष्टि से जैन धर्म ने बहुत-सी 
बात सीमा खतरे आगे की रखीं, बुद्ध धर्म में ऐसा नहीं । वेसे साधारणतया 
दोनों ध्मं मिलते-जुखते हैं । हमारे देश का गौरव बुढ घर्म खे बहुत बढ़ा । 
हिन्दू सभ्यता के मस्तक पर बुद्ध धर्म द्वीरों का ताज द्वै ॥ विदेशों में 
:.चार करने के लिए स्वयं भारतीय बौद्ध जाते रहे । आसपास के प्राय: 


( ३७ ) 


सभी पूर्वी देशों को इसकी दीक्षा मिली, इसके कारण यहुत दिन बाद 
तक भी विदेशों से ल्लोग यहां धामिक शिक्षा लेने के लिए आते रद्दे ॥ 

यहां यद्द विशेष ध्यान देने की बात दै कि वेदिक घमर्मं की छाया में 
अवेदिक चर्म बहुत फीके पढ़ गये । जेन घर्मं बहुत पुराना है; इसके 
नियम और तत्त्व-क्ञान के सिद्धांत साधारण नहीं । उसी प्रकार बौद्ध घ्म 
का तप और त्याग मनुष्य को आश्चर्य में डालने वाल्वी चीजे दें । एक 
समय तो सारा भारत और आसपास के पडढ़ोसो देश प्रायः बौद्ध हो चुके 
थे | फिर भी ब्राह्मण घर्म इन सब से ऊंचा उठ गया । इसका एकमात्र 
कारण यही था कि प्रारम्भ से लेकर आज़ तक ब्राह्मण धर्म में यदद 
विशेषता रही द्वै कि वह दूसरों के विचार, सिद्धान्त और आचार-गुर्णों 
को अपने अन्दर समेटता रहा है। उन्हें अपना रूप देकर दृजम करता 
रहा दे । वेदिक घमं की विलक्षयाता ने न केवल हसे जीवित रस्वा, 
वक्कि इसको प्रत्येक परिस्थिति में बढ़ाया । यह द्वै भी उपयोगी । मान- 
चीय सामाजिक गुणों का आविर्भाव एक ही समय नहीं हो सकता ; 
समय का पहद्दिया घूमता द्ै और नवीन-नवीन परिस्थितियां पैदा करता 
दे | उन परिस्थितियों के अनुसार नए-नए सिद्धांत, नए-नए आचार और 
मानव-प्रकृति के गुण पैदा द्वोते रद्दते हैं | ऐसी दृश्गा में मानव का हृदय 
कट्टरता से संकीणं बन उन गुणों के प्रति विम्युख न दो, उनके लिए हमारे 
समाज का द्वार खुला रदे, इन्हें स्वीकार कर ब्विया' जावे । वे घुत्न- 
मिलकर फिर तत्रुप बन जाते हैं । यद्द बात बदिक धर्म में रद्दी दै, इसी 
से इसकी विजय हुई । 


पांचवां भाग 
हमारी सभ्यता का संक्षिप्त इतिहास 


चैसे तो हमारी सभ्यता के इतिद्दास के सम्बन्ध में अनेकों पुस्तकें 
लिखी जा सकती हैं, ओर लिखी भी जा रही हैं, परन्तु यहां इतना 
अवकाश नहद्दीं कि उसका विशद्‌ यर्णंन किया जावे । सूचमतया हम तो 
यही कद्द सकते हैं कि हमारी स्रभ्यता का उद्‌ भव सोलह आने इसी भूमि 
में हुआ और इसका प्रारम्भिक स्वरूप वेदों में द्वै । वेदों के अध्ययन 
से पता चलता द्वे कि उस समय समाज पूर्णतः सभ्य था, उसमें उच्चकोटि 
का साहित्य यनाने की क्षमता थी । जीवन की साधारण स्वान-पान, 
बस्त्रादि की चिन्ताओों से आगे जन्म-मरण, इृद्दलोक-परलोक के विचार 
होते थे । मानवोपयोगी धार्मिक सिद्धान्त स्थिर कर दिए गए थे। ब्यापार, 
राजनीति, समाज-संगठन जेसे सभ्य समाजों में होते हैं वैसे उस समय 
परिस्थिति के अनुकूज़ थे । इससे आगे ब्राह्मण-काल आता है । इसमें 
प्राय: वैदिक काल की थाते ही परिवर्धित और परिमार्जित हुईं। यज्ञों पर 
विशेष बल दिया गया । अपने सिद्धान्तों को, चाद्दे वद्द सामाजिक हों या 
राजनीतिक, घामिक-युक्तियों से पुष्ट किया गया । चैदिक सिद्धान्तों का 
विकसित रूप बआआाहाणों में दै । 

इसके बाद सूत्न-काल झाया। समाज में अनेक परिवतंन हुए। सामा- 
जिक बन्धन दृढ़ हुए। वर्णाअ्रम-ब्यवस्था कसी गई। भाषा भी काफी बदल 
चुकी थी और साहित्य की धारा भी बदल्ल गई थी। वेदानुयायियों की शाखा- 


( डइै४ ) 


प्रशाखाएं फूट चज्नीं । प्रत्येक शाखा का उपयोगी घार्मिक साहित्य एथक्‌- 
पथक था | ज्गभग इसी समय पुराणों को रचना हुई । वेसे तो पुराण 
बहुत काल तक चलते रदे, पर प्रारम्भ का समय यही है । यह हिन्द 
सभ्यता का मध्याद्ध था । प्रस्येक यात में उच्नति थी ; पर एक विशेषता 
पंदा द्वो गई | वर्णं-ब्यवस्था से ऊंचनीच का भाव पदा हो गया । ऊंचे वर्ण 
के ज्ञोग नीचे बर्ए के लोगों को तुच्छ सममने लगे। उन्हें मुक्ति का 
अधिकार न रहा । वे सत्कर्म भी नहीं कर सकते थे ; उन पर अपने गुणा 
का विकास करने पर राजकीय पायन्दियाँ लगाई गई । परिणामतः ये लोग 
अ्रसनन्‍्तुष्ट हुए। उसी असनन्‍्तोथ के फल्नस्वरूप बोद्ध धम पंदा द्वो गया। 
अब से दमारी सभ्यता के संघर्ष का युग प्रारम्भ होता दै। मद्दास्मा घुद्ध 
ने वदिक घर्म की हस कमी से ज्ञाभ उठाया । जनसाघारण की भाषा में 
अपने घर्मोपदेश दिये । ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, शुद्ध का भेद-भाव अपने 
सिद्धान्तों में न रहने दिया । सबको मानवता के एक स्तर पर खड़ा कर 
दिया । स्वयं बढ़ा त्याग और तपस्या की । वेदिक घम में यज्षों के नाम 
पर जो अन्घ-विश्वास-पूर्ण हिंसा चल पढ़ी थी, उसके विपक्ष में श्रावाऊ 
उठाई । जीवन को कृत्रिमता के गडढे से स्वींचकर स्वाभाविकता के हरे- 
भरे मंदान में ज्ञाकर खड़ा कर दिया । “सर्व भूतहित”” का उपदेश दिया । 
परिणामतः देश के बढ़े-बड़े राजे-मद्दाराजे इधर खिंचे। वे इस धर्म में 
दीक्षित हुए। उनके बौद्ध बन जाने से डनकी प्रजा भी उनकी श्रनुयायी बन 
गईं । उस समय भारतीय समाज में अपूर्व उत्साह था । विदेशों से सम्पक 
खूब बढ़ा । सारा देश एक साम्राज्य बन गया । शान्ति का राज्य दो गया । 
कत्ना, विज्ञान, परस्पर सदालुभूति को भावना चरम सीमा तक पहुँच 
गई ।॥ संक्षेप में, मानवता जितनी उस समय बढ़ी उतनी आज तक नहीं 
बढ़ पाई । अशोक जेसे स्यागी, तपस्वी राजाओं ने इसमें चार चाँद 
ध्वगा दिये । 

पर समय का चक्र फिर यदल्ञा । बोद सभ्यता में दोष केदा दोने 
लगे । उसका बाद्य रूप तो अच्छा रहा, पर ब्यवद्वार में उसका पालन 
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बन्द दो गया, क्‍योंकि इसमें स्याग और तपस्या बहुत अपेक्षित थी । फिर 
चदिक घर्म ने करवट ली । गुप्त साम्राज्य के समय की बात दे । 
चन्द्रगुप्त द्वितीय, जिले विक्रमादित्य कद्दा जाता है, बढ़ा उत्साद्दी, 
चीर, पराक्रमी राजा था । सारे भारतवर्ष को उश्षने पराक्रम से अपने 
आधीन किया । जो साम्राज्य छिन्न-भिन्न हो चुका था उसे फिर पुकता 
के सूत्र में बाँधा । अशोक के बाद अब फिर भारत एक साम्राज्य यना 
था। यद्द वेदिक घ॒र्म का अनुयायी था; समस्त भारत में दिग्विजय कर 
इसने अश्व-मेघ यज्ञ किया । सारे देश के राजा इसमें भाग लेने आए । 
चाह्मणणों को सोने की मुदरें व अशर्फियां बॉँटी गईं। इस समय फिर 
चदिक सभ्यता, या सममिये हिन्दू सभ्यता, का सूर्य ठीक मध्याद्ध में 
था। बौद्ध सभ्यता के गुण वैदिक घर्म ने अपना लिये। उसके प्रति 
उदारता दिखाई, द्वेष नहीं। साहित्य का अपूर्व स्जन हुआ । विक्रमादित्य 
की सभा में कालीदास आदि नवरत्न रद्दते थे » जो हिन्दू साहित्य के 
भी नवरत्न बने । विज्ञान,कला,राजनीति,समाज-नी ति-- प्रस्येक चीज बढ़ी 
और बहुत बढ़ी । विदेशियों के आक्रमणों का करारा उत्तर दिया जाता 
था। भूखे भेदि ये के समान भारतीय सैनिक विदेशी सेना पर दृट पढ़ते 
थे और उन्हें भगा देते थे | बाद में गुप्त साम्राज्य कुछ दुबल द्वार्थों में 
आ पड़ा । इन्द्रियारामता, आलस्य व अनुस्साह ने सम्राटों को अपना 
शिकार बना लिया और उनका साप्नाज्य छिलन्न-भिन्न हो गया। स्थान- 
स्थान पर राजा बन बठ । इसके बाद भी यशोधमंन्‌ ने दूटे घागों को जोड़ा 
और साम्राज्य बनाया, पर वद्द समस्त भारत में न ब्याप सका और रद्दा 
भी थोड़े ही दिन । शक व हूण्ों के बल्न बढ़ते गए। परिणामतः राजनीतिक 
सत्ता दुर्बल् दो गई । जब कमर ही हट जावे तो प्राणी खड़ा केसे हो ! 
साहित्य, कला, विज्ञान, आचार आदि राजनीतिक सत्ता पर द्दो 
अवलम्यित द्वोते हैं । वे भी छिन्न-भिन्न हो गए। हृषंवर्घन तक हमारी ' 
चूतो बोली । इसी समय जगदुगुरु शंकराचाय ने अद्वेतवाद के सिद्धान्त 
से यौद्धों के रद्दे-सद्दे प्रभाव को खणिडित किया। घमे तथा तस््व-बिद्या 
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के इतिद्दास में आचाय॑ शंकर का स्थान भी बहुत ऊंचा दै। 

फिर दमारी शक्ति क्रमश: क्षीण धोती गई, मुसत्नमानों के आक्रमणों 
से बद्द और भी क्षीण होगई | इस समय से पहले भारतीय घार्मिक 
विश्वासों को आक्रान्ता लोग भी ऊंचा सममते थे और वे इसी में मिल 
जाते थे । पर सुसलमान ल्लोग इससे भिन्‍न प्रमाणित हुए | कुछ ने तो 
दसारी सभ्यता का कट्टरता से विरोध किया, कुछ लोग अपने घर्म से 
अडिग बने रद्दे । इनके राज्य-काल में हिन्दू सभ्यता पर बड़े आक्रमण 
हुए । गौरी, औरड्नजंब आदि ने तो बलपूर्वक इसे दबाने का प्रयस्न 
किया । इसके विपरीठ अकबर, दारा आादि इसके गुणों को पहचान भी 
गए थे। वे इसके शिप्य बन चुके थे। और भो यहुत से लेखक तथा 
प्रचारक इस चर्म की दीक्षा में आए; पर हिन्दू सभ्यता साधारणतया 
कष्ट में रही । अपना परिव्धन तो दूर रहा, संरक्षण के लाले पड़ गए । 
एक गुण इस समय हमारी सभ्यता में आया, जिससे हिन्दुत्व जाग गया। 
गुरु नानक, समरथंगुरु रामदास, वीर शिवाजी, प्रताप, बन्दा बैरागी जेसी 
विभूतियां हिन्दू जाति में पेदा द्वो गईं। उन्होंने बड़े बलिदान किये । 
गुरु गोविन्द्सिद् के लड़कों के बलिदान ने समस्त भारत के हिन्दुओं के 
अभिमान को जग्त दिया; इसी के फल्लस्वरूप हिन्दुत्व का संरक्षण हो 
गया । शनः-शनः मुसत्यमानों ने हिन्दुओं के कुछ आचार-बिचार 
अपनाए । सूफो मत उसी का मूतंरूप द्वे। कुछ हिन्दुओं के विचार, वेष- 
भूषा, रदन-सद्दन पर सुस्लिस सभ्यता का असर पढ़ा। दोनों मिलकर 
एक दो गए। भाई-भाई के समान रहने लगे । द्वंप न रहा; प्रत्युत 
निर्वाद्द की भावना पदा द्वो गई । 

सुसक्षमानों की प्रश्ुता भी न रद्दी । विज्ञासिता तथा आलस्य के 
शिकार ये भी बने । समय ने किर दूसरी करवट ब्दल्ली; राजनीतिक सत्ता 
अंगरेजों के द्ाथ में चत्नी गई । अ्ंगरेजों ने भारतीय इतिहास से फायदा 
उठाया । इन्होंने हिन्दू-सुसल्लमानों के छूदयों को पहले ही जान लिया 
था ॥ वे जानते थे कि बलपूर्व क दम अपनी सम्यता की स्थापना यहां 
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नहीं कर सकेंगे । इसलिए चालाकी से उन्होंने अपने ध्ं, आचार, वेषप 
तथा आद्शों का प्रचार किया । वेसे भी विजित जातियां विजेताओं 
की नकल करती हैं | दूसरे अब का समय प्राचीन समय से बड़ा भिन्न 
दे । विज्ञान के बल से एक देश दूसरे देश के अति निकट हो गया है + 
समभ्यताओं का इसी कारण सम्सिश्रण होगया। इस समय का प्रघान 
जीवन-लचय राजनीति है; घर्म, आचार, वेष आदि नहीं । कल्ञा, 
साहित्य, विज्ञान व आचार आदि सब में राजनीति का प्रभाव दै। 
भारतीय सभ्यता भी बहुत कुछ इसी प्रभाव में है । राष्ट्रीयता के उदय 
होने और स्वतंत्रता प्राप्ति के साथ कुछ भारतीयता भी उठी है + 
पर अब की भारतीयता के अर्थ हिन्दू, सुललमान, सिक्‍ख, ईसाई, 
पारसी आ्रादि सभी की सभ्यता है, किसी एक जाति की नहीं । धार्मिक 
कठ्ठता तथा जातिगत भेद-भाव भी मिटतते जा रहे हैं। नीच वर्गों के 
उत्थान के लिए महात्मा गांधी महात्मा बुद्ध बन कर आए । ड्स 
समय सारा रष्ट्र जाग्रत दैै, चेतन है, अपनी खोई सत्ता के क्षिए मर- 
मिटने को तेयार द्ै। मद्दास्माजी ने अहिंसा के सिद्धांत को फिर ऊँचा 
किया । यदि यद्द इस देश में कार्यान्वित द्योगया तो मानना पड़ेगा कि 
दसारा देश सभ्यता की दृष्टि से फिर संसार का गुरु बनेगा । हस समय 
प्रतिस्पर्धा, द्वष, अभिमान तथा सत्ता की मिध्याभिज्लाषा से जातियां 
पागल्न हैं । इनके लिए अहिंसा का मार्ग अम्दत होगा । 

सब मिज्ञाकर इस समय भारतीय सभ्यता फिर उनज्ञति की ओर 
बढ़ी जारही है । 


खटठा भाग 
रहन-सहन 


चैदिक काल 


वेदिक काल से लेकर प्राचीन भारतोयों का साधारण ऊीवन विस्तृत 
स््प में बताने के लिए यहां स्थान नहीं है । संक्षेप में ही बताया जाता दे । 
बदिक काल का रदह्न-सद्दन सादा एवं सभ्य था। उन दिनों जीवन- 
निर्वाद्द के श्रघानतया दो मार्ग थे, पशु-पालन और काये ध्यथवा वब्या- 
पार । यात्रा के लिए, दौड़ के ज्ञिए और लड़ाई के ल्लिए घोड़े थे । बढ़े 
आदमियों के पास सवारी के रथ होते थे, जो घोड़ों से खींचे जाते थे । 
रखवाली और शिकार के लिए कुत्ते दोते थे--शिकार से अआामोद-प्रमोद 
के अतिरिक्त भोजन का भी काम चलता था। सबसे उपयोगी पशु 
गाय और बेल द्वी थे। गायों का दूध तथा मक्खन आदि निकाला जाता 
था । बैल खेठी के काम में आते थे । सिंचाई के लिए कुएँ, तालाब और 
कुक्या अर्थात्‌ एक तरद्द की नहरें थीं । मकानों में कड़ी का प्रयोग 
बहुतायत से द्ोता था, जेवर पद्दनने की चाल बहुत थी। 'प्रमीर आदमी 
सोने और जवाद्दिरात के तरह-तरद्द के जेवर पद्दनते थे । वे लोग आस- 
पास के ही नहीं, दूर-दूर के देशों स्रे भी ब्यापार करते थे । रोटी-बेटी के 
सम्बन्ध में विशेष प्रतिबन्ध न दोने पर भी, जो आगे चल्ककर दो 
गया, धार्मिक जीवन में यज्ञों को अधिकता थी ॥ स्त्रियों का पद ऊंचा 
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था । स्त्रियां वेद-मन्त्रों की द्रष्टा दे । विष्पन्ना नाम की एक महिला की 
आजा युद्ध में कट गई थी । अर्थात्‌ वे युद्धादि में भी भाग लेती थीं । 
विवाह की रस्में अधिकतर अब की रस्मों से मिल्लती-जुल्लती थीं । बेटे 
वाले बरात लेकर जाते थे। रथादि पर लड़की को 'चढ़ाकर गाजे-बाजे 
के साथ ले आते थे । एक पुरुष अनेक विवाह कर सकता था । सम्मि- 
ल्वित कुदम्य प्रथा थी । घर में प्रधान का, चाद्दे वद्द पितामह दो या 
पिता हो या बड़ा भाई हो, बड़ा आदर होता था। पुत्रों की लाल्सा 
यहुत थी । गोद लेने की प्रथा भी थी ॥ दासता की प्रथा यहां उतनी 
प्रचल्नित नहीं थी जितनी कि रोम या यूनान में थी । यह प्रथा कम और 
सहाजुभूतिपूर्ण थी । अतिथि-सत्कार बड़ा प्रचलिस था। शिक्षा का 
प्रबन्ध पाठशाल्लाओं में होता था। नेतिक आदर्श बहुत ऊंचा था। 
उसके अनुसार सबको चाहिए कि देल-मेल से रहें ओर ऋत अर्थात्‌ 
सत्य या धर्म को अपने जीवन का अवज्नलम्बन सममे। आमोद-प्रमोद 
खूब होता था, नाच-गाने का शौक बहुत था । आगे चलकर उसी काल 
में उद्योग-घन्धे बढ़ते दिखाई देते हैं। यजुवेंद के पुरुष-मेघ सूकक्‍तों में 
किसान, चरवाहे, गडरिये, मछुए, रथ चाले, नाई, घोबी, ज॒लादे, 
जलकड़ हारे, रं गरेज आदि फा उल्लेस्ब द्वे । तक्त-चिन्तन में भी लोग लगे 
थे । इससे आगे वेदिक-काल के अवसान मेंतो बहुत बढ़े-चढ़े रहन-सहन 
का पता लगता है । पदने-पढ़ाने के लिये ब्रद्मचर्याश्रम ये । छान्दोग्य उप- 
निषद्‌ में २० के लगभग पाठ्य विषयों का वर्णन दै। पढ़ाई में ज्ञान से 
अधिक चरित्र पर बल दिया जाता था। 


मौर्य-काल 


मौयं-काज़ के सामाजिक रहन-सद्दन का अच्छी प्रकार इतिहास 
मिल्नता दै । मेगास्थनोज़ ने शायद राज्य को दृष्टि से सात वर्ग गिनाए हैं:- 
(१) तस्व-ज्ञानी, जिनकी संज्ञा बहुत न थी, पर प्रभाव बढ़ा था। ये 
आ्लोग किसी के नौकर नहीं थे--यज्ञ कराया करते थे । (२) किसान, जो 
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गांवों में रदते थे, जड़ाई या सरकारी नौकरी से अज्ञग रदढते थे । (३) 
चरवादे और गडरिये । (७) कारीगर, जो स्व्ेती तथा खड़ाई आदि के 
आओऔजार बनाते थे । इनसे कर नहीं लिया जाता था । (९) सिपाद्दी, 
जो लड़ाई में काम करते थे, शान्ति के समय ठाल्ी बैठे रहते थे । (६) 
अध्यक्ष, जो दर एक बात की निगरानी करते थे । (७) मंत्री और अधि- 
कारी, जो संख्या में सबसे कम थे पर अपने चुद्धि-बल झभौर श्राचार के 
कारण सबसे अधिक आदर के पात्र थे | अशोक के शिलालेस्पों पर दिये 
गए निषेधों ले पता चल्षता द्वै कि समाज में आमोद-प्रमोद बहुत होता 
था । अनावश्यक रूढ़ियां बहुत फल गई थीं, पर अशोक ने कानून से 
उनको रोक दिया था ५ मौर्य साम्राज्य तथा गुप्त साम्राज्य के बीच में 
बेदिक धर्म फिर उन्नति पकड़ गया। 
खत्र-काल 

इसमें स्म्टतियाँ, जो भारतीय आचार-शास्त्र हैं, अधिकतर यनीं । 
चू'कि बोद्धों के श्रभ्युदय-काल में आचार घएथक्‌ था, अत: उसमें परिवर्तन 
किये गए । इसलिए रहन-सहन के तरीके कुछ बदल गए । परन्तु देश 
की सम्तद्धिशाजिता बढ़ती दी गई । नागरिक जीवन का वर्णन करते हुए 
वारस्यायन लिखते दें कि मकान के दो दिस्से होने चाहिएं-याहर और 
भीतर । अ्रत्लग-अलग कमरे, दफ्तर और एक उपवन हर मकान में होने 
चाहिएँ । पलंग, दरी, गही, चन्दन, माला, गाना, यजाना अादि 
खब घरों में द्वोना चाहिए । साहिस्य-चर्चा, गाने-बजाने, गप-शप के जिए्‌ 
गोषप्ठियाँ होनी चाहिए । गाने-बजाने के आमोद-प्रमोद, जिनमें वेश्याये 
भी थीं, बड़े होते थे । इनकी निनन्‍दा बड़ी होती थी। कुछ वर्गों में 
कन्याएँ खूब शिक्षां पाती थीं; उनके कला-कौशछु , वेष-भूपा, आभूषण 
आदि यढ़े आकर्षक द्वोते थे। गाँवों का रहन-सददन सादा था। 

गुप्त-काल 

गुप्त-साम्राज्य के स्थापित होने पर आश्चम-ब्यवस्था पर जोर दिया 

गया । श्रध्ययन-काल में श्रह्मचयं, बीस-पच्चीस वे ग्रहस्थ, फिर आपने 


( ४६ ) 


घर का कारोयार बेटों पर डालकर वानप्रस्थ त्षेकर बर्नो में चले काना, फिर 
तपस्या का अभ्यास कर संसार का चित्त से भी त्याग करना*--बढ़े-बढे 
घरों में यदद जीवन का नियम चलता था। हस प्रकार समाज का 
यहुत बड़ा अंग जंगलों में निवास करता था और घमं-चर्चा, समाज- 
सुधार के नियम, भगवस्प्राप्ति आदि में ल्ञीन रहता था । 

फाहियान लिखता है कि चाण्डालों के घर शददर के बाहर द्वोते थे । 
जब वे शहर में आते थे तो एक लकड़ी बजाते थे, ताकि कोई उनसे छू 
न जावे । बौद्दों के साथ घणा का भाव नहीं था। राजा या अमीर तल्लोग 
यौद भिद्षुओं को अन्न तथा वस्त्र बांटते थे। स््तियों के अनुसार स्त्रियों 
का पद बहुत गिर गया था । पक सर्म्ृति में इन्हें “जोक” लिखा दे। 


मध्य-काल 


बात्ष-विवाद्द के नियम भी यन गये थे। कादम्बरी उपन्यास से 
प्रतीत द्ोता है कि अमीर घरानों में ऐश्वयं व भोग-विज्ञास की सामग्री 
अपार द्वोती थी । वेश्याएं द्रबारों में जातो थीं । दौद्धों के साथ शास्त्रार्थ 
होते थे, पर सहिष्णुता बड़ी थी । नगर आम तौर से ऊंची मोटी दीवारों 
से घिरे रद्दते थे । कसाई, मछुए, नट, जछ्लाद शददर के बाहर रहते थे । 
घरों में सफाई बढ़ी रद्दती थी । चीनी यात्री युआन की धारणा है कि 
“भारतीय चाल-चल्लन के बढ़े पक्के और ईमानदार हैं । पर बढ़े जरूदबाज 
हैं और इरादे के कच्चे हैं। स्त्रियां दुबारा विवाद्द नहीं करती ।?? “इस्सिंग! 
कद्दता दै कि ब्राह्मण ज्ोग द्ाथ-पेर घोकर चौकी पर बेठकर भोजन खाते 
थे । विद्यार्थी गुरुओ्ों की बड़ी सेवा करते थे । 

युआन-््याँग ने उस समय बोद्ध भिछुभों के अल्ञावा और यहुत 
तरद के संन्‍्यासी देखे थे। कुछ मोर-पंख पहनते थे, दूसरे खोपदियों को 

* शंशवे5भ्यस्तविद्यानां यौवने विषयेषिणाम्‌ | 

वार्धक्ये मुनिवृत्तीनां योगेनाम्ते तनुत्यजाम्‌ ॥ 
रघुवंश, सगे $ 
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साला पहनते थे, कुछ घास पद्दनते थे । त्रस्त्रधारियों के कपड़े कई तरद्द 
के होते थे । शास्त्रार्थ में हार जाने पर बौद्ध भिकुश्रों के चेहरे लाल या 
सफेद मिद्दी से पोत दिये जाते थे और उन पर घूत्व फेंकी जाती थी । 


मुस्लिम काल 

इसके थागे सुसलमानों के राज्य मे सामाजिक उत्साद्द बहुत बदल 
गरा। नये आक्रमणों से जाति में उज्लाघ का स्थान भिराशा ने ले लिया । 
अन्य धर्मों भौर जातियों से अपनी विज्ञक्षण सभ्यता की रक्षा करने के 
क्षिए हिंदू समाज में जाति-पांति व खाने-पीने के यन्घन और भी कढ़े कर 
दिये गए । स्वतन्त्रता के समय समाज का संगठन पुरोद्धित तथा राजाओं 
के हाथो में था--अब केवल्न पुरोद्दितों के द्वार्थों में ही रद्द गया था। 
विदेशों से सम्पर्क हट जाने पर उदारता नष्ट द्वों गई । सुसब्मानों में पर्दे 
की प्रथा घहुतायत से थी; उनके अनुकरयास्वरूप हिंदुश्ओों में भी यह 
भ्रथा बलवती दो गई । बाल-विवाह बढ़े, क्योंकि जवान लक्षक्रियों 
के श्रपद्दरण की श्राशंका रद्दती थी | पहले जीवन का इष्टिकोश अधिक 
आशामय था; कर्म-सिद्धान्त को ज्ञोग आदर्श समझते थे | अब निराशा 
छा गई । अशरणों के शरणया भगवान्‌ द्वी केवल सद्दारा रद्द गएू। 
तुल्लसीदासजी के मुख से यद्द शब्द निकले :--- 

हानि-ज्ञाभ, जीवन-मरण, यश-झपयश विधि हाथ । 

सुनहु भरत भावी प्रयज्न, विज्ञलस्ति कद्देउ रघुनाथ ॥। 

डा, विदेशी सभ्यता के सम्पक स्वरूप कथीर, गुरु नानक शझादि महा- 
पुरुषों ने ईश्वर की पुकता का उपदेश दिया । इस समय देश में बहुत से 
नये धर्म बने । नई-नई मिठाहयां बर्नी । वस्त्रों का रिवाज भी नया चतल्न 
चढ़ा । याग बनवाने का शौक आम हो गया था । यद्द स्पष्ट है कि यद्यपि 
मध्य-काल में द्विंदुओं ने अपने जीवन को नई परिस्थिति के बहुत कुछ 
अनुक्‌ ज्ञ बना लिया, तथापि उनकी सभ्यता के पुराने सिद्धान्त पुराने रूप से 
कुछ परितर्तित रूप में प्रचल्नित रद्दे । पुरानी श्टखला कभी हटने न पाई । 


सातवां भाग 
भारतीय दर्शन 


इतिहास में अनेक जातियों ने संसार और सभ्यता के एक-न-एक 
नये अंग को पूर्ति विशेष रूप से की दै। प्राचीन ग्रीस ने कल्ला तथा 
साद्दित्य में सौन्द॒यं का भाव प्रदान किया । रोम ने कानून तथा ब्यवस्था 
का प्रकाश दिखाया । इसी प्रकार भारतवर्ष ने दाशनिक ज्ञान से संसार 
को आल्योकित किया। इस ज्षेत्र में भारतीय बुद्धि के सब से बढ़े चमस्कार 
इष्टिगोचर होते हैं । इसमें दुनिया का कोई देश भारत से बराबरी नहीं 
कर सकता । हिंदुओं की पेनी अन्तददप्टि तथा तक ने जड़ और चेतन, 
आम्सा और परमार्मा, मन और बुद्धि एवं विचार और तक इत्यादि को 
जानने का प्रयत्न किया । 

भारतीय दर्शनों की सबसे बढ़ी विशेषता यद्द द्वै कि यहां तक का 
बढ़ा आदर दै । दर्शन के प्रमेय पदार्थ ( आस्मा, प्रकृति आदि ) इन्द्रिय- 
गोचर नहीं द्वोते । उन्हें तक से जाना जाता है। इसीलिए भिन्न-भिन्न 
लको से भिक्न-भिन्न परिणाम निकलते हैं । फलतः मतसेद हो जाता है। 

हमारे देश में दशशेनिक चर्चा कुछ इने-गिने ऊंची कोटि के विद्वानों 
में ही सीमित नहीं रद्दी, किंतु यह सारी जनता के आध्यात्मिक जीवन 
का अंग हो गई थी । दर्शनों के कुछ मोटे-मोटे सिद्धान्त विद्वानों की कुटिया 
से निकलकर जनत के प्रस्येक वर्ग में फेल गए । साहित्य भी इससे बढ़ा 
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प्रभावित हुआ । इतना द्वी नहीं, यद दाशनिक प्रभाव बौद्ध घर्म के 
साथ-साथ लंका, बर्मा, स्याम, चीन, जापान, तिब्बत और “मंगोल्चिया तक 
पहुँचा । तत्त्व-ज्ञान की जो घाराएं देश में बद् रद्दी थीं, वचद्द चार्वाक, जेन, 
यौद्ध तथा भागवत सिद्धान्तों के अतिरिक्त इन छुः भागों में विभक्‍त 
हुईं--(१) न्याय (२) वेशेबषिक (३) खांख्य (७) योग (२) पू्वेमीमांखा 
सलथा (६) उत्तर-मीमांसा । इनके सिद्धान्तों की उत्पत्ति तथा विकास का 
ठोक-ठीक निश्चय नद्टदी किया जा सकता ॥ बिखरे स्वरूप में तो प्रत्येक 
दर्शन के मूल सिद्धान्त वेदों में मिल जाते देँ। आम तौर से मोय साम्राज्य 
से पूर्व ई० पू० पांचत्रीं शताबदी तक इनके साधारण धघिद्धान्त स्थिर दो 
चुके थे । आगे शंकराचारय, रामानुज भ्रभ्ठति ने इसे विकसित किया । ये 
छट्दों दर्शन वेद को प्रमाण मानते हैं, पर तर्क के बल्न से वेद-वाक्यों 
का एथक्‌-एथक अ्रथे करते हैं । अय दम सूचमरूप से प्रत्येक दर्शन के 
सिद्धान्त देते हैं । 
सांख्य 

सांख्य दर्शन में दो मूल पदार्थ मने गए दैं---प्रक्रति और पुरुष । 
पुरुष चेतन दै और प्रकृति जड़ । प्रकृति स्व, रजस्‌ और तमस्‌ इन 
तीन गुणों को साम्यावस्था का नाम दै | जब इन गुर्णों में वेषम्य दोता 
है तो भिन्न-भिन्न पदाथ उत्पन्न होने लगते हैं।॥ प्रकृति से मद्दान्‌, मद्दान्‌ 
से अहंकार, अ्रद्दं कार से पांच तन्मात्राएँ पेदा दो जाती हैं। इन तन्मात्राशओं 
से पाँच ज्ञानेन्द्रियां, पाँच कर्मेन्द्रियां, पाँच महाभूत तथा एक मन उत्पन्न 
द्वोते हैं । हस प्रकार प्रकृति या उससे उत्पन्न हुए ठर्त्व चौबीस बनते हैं। 
पुरुष को मिलाकर पच्चीस बन जाते दैें। इस प्रकार तस्‍्वों की संख्या 
करने से इसका नाम 'सांख्य? द्ोगया | 

मद्दान्‌ का नाम ही बुद्धि है । वह जड़ दै । बुद्धि से पेदा हुआ ज्ञान 
भी जब दै। पुरुष चेतन है। प्रत्येक शारीर में भिन्न-भिन्न दोने से वद्द 
अनेक है । वह कोई काम नहीं करता; उदासीन रददता दे । रू॒च्छ बुद्धि 
पर उसका प्रतिद्विम्व पड़ने से बुद्धि को चेतनता-सी मालूस पढ़ती दै। 
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इधर वुद्धि के संयो से पुरुष अपने को “का का करने वाला”, उसका 
“फल भोगने वाला” समर लेता द्वै । वस्तुतः घद्द ऐसा नहीं होता । यद्द 
पुरुष का भ्रम द्वी उसका बंधन दै। घास्तव में सब काम प्रकृति करती 
द्वे। उन कार्मो के फल सुख, दुःख और मोद भी उसोी के हैं । पुरुष को 
इन्हें अपना न समझकर प्रकृति का समझना चाहिए; यद्दी पुरुष का 
“वित्रेक” दै । विवेक होने से पुरुष मुक्त दोजाता है । पुरुष विकृत नहीं 
द्वोता, भ्रकृति होती दे । 
इस दुशंन के प्रवर्तक मदर्षि कपिल हैं । 


वेदान्त 

जिस प्रकार सांख्य प्रकृति और पुरुष दो भिन्न तरव मानता है, 
चेदान्त उससे भिन्न केवल पुक तरव मानता है, जो श्रद्म है। वह सत्‌ 
(सदा विद्यमान), चित (चेतन्यस्वरूप), आनन्द (सुखस्वरूप) दै । 
उसी से जढ़ और चेतन जगत्‌ उस्पन्न हुआ है। वास्तव में सारा जगव्‌ 
भ्रह्म द्वी है, बह्य से भिन्न कुछ नहीं । जिस प्रकार समुई के किनारे जमा 
की हुई सीपियां दूर से चांदी मालूम पढ़ती हैं, वास्तव में चांदी नहीं 
दोतीं, उसी प्रकार बह्म सें ही जगत्‌ का भ्रम दो जाता दै। इस भअम का 
नाम श्रध्यास दे । इसका कारण अविद्या (अ्ज्ञान) है। हमारे शरीर में 
जो जीवास्मा दै, वह श्रह्म दी है; पर वह अज्ञान के कारण अपने असत्नी 
रूप को भूला हुआ है । जब विद्या के द्वारा अ्रविद्या का नाश दो जायेगा 
तो जीव और ब्रढ्म का भेद मिट जावेगा । यदी मुक्ति है। अपने असली 
रूप को समर लेने पर प्रत्येक पदार्थ ब्रद्म द्वी मालूम पढ़ने लगता है; 
फिर मोदद, शोक आदि कुछ नहीं रददते । इस अविद्या के नाश के उपाय 
वेदों के वे महावाक्‍य हैं जिनमें जीव और अह्य की एकता बताई गई है। 

ये सिद्धान्त इतने ऊंचे थे कि जन-साधारण की पहुंच के बाहर रहे, 
विशेषकर ब्रह्म का स्वरूप । हसल्लिएु कुछ दाशंनिकों ने ब्रह्म को करुणा- 
शील सग्रुण साना । ये लोग बौद्ध ्यन, देक, द्वविड़ गुद्ददेव आदि थे। 
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इनके विचारों का ब्यवस्थित संकलन आचाये रामानुज ने किया । 
इसलिए वद्द मत उन्हीं के नाम से प्रसिद्ध हुआ । इनके अनुसार बह्म 
सत्य दै, व्यापक हे, पर वद्द करुणामय दै | वद् चित्‌ भो है, अचित भी 
है । आत्माएं ब्रह्म के भाग हैं ; अतएव अनश्वर हैं । आस्माओं का ब्ह्म 
में मित्र जाने पर भी श्थक्त्व रद्दता है । जगत्‌ ब्रह्म से निकत्नञा है, पर 
थिलकुल कूठा नहीं दै । इस विचार-श्ट सत्ता में ब्रह्म सगुण द्वो जाता दै । 
अ्रद्वेत की जगह विशिष्टाद्वैत आता है। चू'कि बह्म करुणामय दै, इसलिए 
उसकी भक्ति करनो चाद्विए । प्रसन्‍न द्वोने पर वद्द भक्तों को सब 
सुस्त देगा । 

इस प्रकार पुक द्वी वेदान्त की कई शाखाएं बन गई | असल में वेदांत- 
दर्शन के सुत्व सिद्धान्त कह्दी-कद्दीं संद्विता तथा ब्राह्मण-पन्थों में परन्तु 
अधिकतर उपनिषदों में हैं । इनका संकलन बादरायण ने ई० पू० चौथी 
खदी में किया । इस पर अनेक भाष्य हुए + उन भाष्यों के अनुसार भिन्‍न- 
भिन्‍न शाखाएं बन गई | अ्रद्वतवाद के प्रव्तक आचाये शंकर हैं, और 
विशिष्टाद्वत के रामानुज । 

शु -मीमां 
पू्व-मीमांसा 

बेद के दो भाग हैं--कर्म -काणड और ज्ञान-कायड । कर्म-काणड में 
यज्ञ-यागादिकों का विधान है और ज्ञान-काणड में ज्ञान का। ज्ञान-काणड 
की मीमांसा वेदान्त कद्दत्नाता द्वै और कमं-क्राणड की मीमांसा पूर्व- 
मीमांखा | पू्व-मीमांसा में यज्ञों के तरीके तथा श्रति-वाक्ष्यों के श्र्थ जगाने 
के नियम बताये गए हैं। यदि दो श्रति-वाक्‍्यों में आपस में विरोध द्वो तो 
किस श्रति को ठीक समझा जावे, श्रति और स्म्टति के विरोध होने पर स्म्टति 
का कसा श्रथ॑ किया जावे, यदि स्म्टतियों में कोई नियम या विधान है, और 
श्रुति में नहीं है तो समकना चाहिए कि उस श्रुति का ्ञोप द्वो गया दै-- 
इस्यादि प्रश्नों और चालू नियमों का स्पष्टीकरण इसमें बड़ा अच्छा किया 
गया दै। घास्तव में यह कर्म का विघान दी बताती है, सूचम-तरवों का 
विवेचन इसमें नहीं दै। फिर भी प्राचीन प्रथा से से दर्शन कद्दते चले आप 
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दैं। पूर्व-मीमांसा का विषय यज्ञ-कर्म-काण्ड वेदों के वराबर ही पुराना 

» पर इसकी व्यवस्था जेमिनि ने ई० पू० चौथी सदी में की थी, इसका 
नाम “मीमांसा सूत्र” है। कुमारिल भट्ट, मण्डन मिश्न तथा प्रभाकर आदि 
इसके प्रधान टीकाकार हैं । माधव ने “न्यायमाज़ाविस्तर! नामक एक 
बढ़ा ग्रन्थ अलद्ददा हस पर लिखा है । 


योग 

वेद तथा उपनिषदों में योग का खूब जिक्र आता दै। बुद्ध तथा मद्रावीर 
ने भी योग-सोधना की थी । जैन तथा बौद्ध-धर्म वेदों को न मानत्ते ह्डुणु 
भी योग को मानते हैं | इसके मूल सूत्र पतब्जलि के हैं । विज्ञानभिछु 
आदिकों की टीकाएं हैं। इस दर्शन का सांख्य से बड़ा घनिष्ठ सम्बन्ध 
है। सांख्य के सिद्धान्तों में ही कुछ विशेषता कर इसे प्रथक्‌ कर दिया 
गया दै। सांख्य ईश्वर नहीं मानता, इसमें ईश्वर माना जाता है। इसके 
अजुसार चित्तबृत्तियों से द्वी दुःख पैदा द्वोता द्वै । उन्हें रोककर ईश्वरा- 
भिमुख कर दिया जावे तो आत्मा को शान्ति मिल्नती है। चिक्त 
की इस एकाग्रता के लिए यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याद्यार, 
धारणा, ध्यान और समाधि साधन हैं । योग साधन से अनेकों विशेष बत्न 
प्राप्त दोते हैं । योगी सब कुछ देख सकता है, जान सकता है। भूख-प्यास 
को जीत लेता है, आकाश पर चढ़ सकता दै । पर इसका सच्चा ऊंचा 
ध्येय केघल्य या मोक्त प्राप्ति है । 

न्याय 

प्रमाणों से अर्थ को परखना न्याय कहलाता दै । ई० पू० तीसरो 
सदी के लगभग महर्षि गौतम अक्षपाद ने इसको सूत्रों के रूप में संकलित 
किया । उन्होंने किसी वस्तु पर तक करने के लिए १६ मार्ग बताए हैं । 
उनमें प्रमेय भी आ जाता दै, जो आत्मा, परमात्मा तथा जगत्‌ की प्रत्येक 
वस्तु से अभिप्राय रखता दै । प्रमाण चार हँ--प्रत्यक्ष, अनुमान, उपसान, 
और शब्द । इन्द्रिय का वस्तु के साथ मेल द्वोने से जो ज्ञान होता है बह 
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श्रत्यक्ष दै । आंखों के बृक्तष के साथ मिलने पर क्त्त का ज्ञान होता हदे। 
प्रत्यक्ष वस्तु के द्वारा उससे सम्बद्ध अ्रश्न॒त्यक्ष वस्तु को जानना अनुमान 
कहलाता दे; जेसे पहाड़ में घुएं को देखकर अग्नि का ज्ञान करना, यय्पि 
पद्दाढ़ों की अ्रग्नि आंखों से नहीं दीखती । एक वस्तु की समानता से 
दूसरी को पद्चानना उपमान होता है; जेसे कोई आदमी गधे को न 
जानता द्वो शोर उसे कहा जाबे कि गधा घोड़े जेसा होता है । जब वह 
बोड़े की समानता के सद्दारे गधे को पद्चाने तो वह डपमान होगा । 
सत्यवक्ता के वचन से किसो वस्तु का ज्ञान द्वोना शब्द-प्रमाण है। जसे 
भूगोल का अ्रध्यापक कर्ता में बतावे कि ध्र्‌ व प्रदेश के “एक्सिसो”” ल्ञोग 
बर्फ़ा के मकानों में रद्दते हैँ । उनका इस प्रकार के मकानों में रहना न 
आँग्यों से देखा गया, न अनुमान या उपसान से जाना गया। केवल्ल 
अध्यापक के यचनों से हो ज्ञान हुआ । वेद-वाक्य भी इसी प्रमाण में 
शामिल हैं। प्रमेय शब्द से आरस्मा, शरीर, हन्द्रिय, चुद्धि, मन आदि का 
विवेचन है । ज्ञान जिसमें रद्दता दै वह आत्मा दहै। चेष्टा, हन्द्रियों और 
अर्थ का आश्रय शरीर है । इन्द्रियां पांच हैं---नाक, कान, आंख, जीभ 
और त्वचा । ये क्रमशः गन्ध, शब्द, रूप, रस और स्पश को पहचानती 
हैं।ये द्वी अर्थ दें। हमारे शरीर में रदने वाला आत्मा अल्प्ष है। 
परमास्मा सर्वज्ञ दे । आत्मा को अनात्स पदार्थों से श्थकू पहचान कर 
सत्कर्मों द्वारा परमात्मा के साथ परम साम्य प्राप्त करना मुक्ति दे । 


वैशेषिक 
इसके प्रवर्तक आय्ाचायं महर्षि कणाद हैं। “विशेष” नाम का 
श्रथक्‌ तत्त्व मानने से हसका नाम वेशेषिक हुआ | द्रव्य, गुण, कर्म, 
सामान्य, विशेष, समवाय--ये छः पदार्थ हैं, जिनमें समस्त जगत्‌ आ 
जाता है । शथिवी, जल्न आदि नौ द्वव्य हैं । रूप, रस आदि २७ गुण 
हैं। कर्म पांच प्रकार के होते हैं। सामान्य का अथे जाति दै, जो एक 
ही दै। जिसके कारण एक वस्तु दूसरी वस्तु से थक दोती दे, पद्द 
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विशेष दै। दो वस्तुओं के नित्य सम्बन्ध को समवाय कहते हैं; जैसे फूल 
में गनघ का सम्बन्ध । 

हस न्याय का परमाणुवाद प्रसिद्ध दै। किसी वस्तु के ढुकड़े करते 
जाइए; जो छोरटे-से-छोटा भाग द्वै वह परमाणु द्वै । सूर्य की किरणें जब 
मरोखे से होकर मकान में आती हैं तो प्रकाश में [उड़ते हुए छोटे-छोटे 
धूलि-कण दिखाहं देते हैं । उनमें से एक का साठवां भाग परमाणु* 
कहा जाता है । जब प्राणियों के कर्मों के भोग का समय भाता दै तो 
परमेश्वर स्टृष्टि करता है । जीवों के अदृष्ट के बल से वायु के परमाणुओं 
में चलन (](०६०४) उत्पन्न होता है। इस चल्नर से वे मित्न जाते हैं। 
वायु के परमाणुझों के मेज्न से जल पेदा होता है। जल में एथ्वी के परमाणु 
मिलने से एथ्वी पैदा द्वोती दै। उसी जलनिधि में तेज के परमाणुओं के 
मिलने से तेज पेदा द्वोता है। इस प्रकार समस्त स्टृष्टि उत्पन्न हो जाती 
है। यही संक्षेप में हस दर्शन का परमाणुवाद है। यह दर्शन बहुत 
पुराना है। जेन तथा बौद्ध अ्न्थों में भी हसका उल्लेख आता दै । 

ये सब मिलकर “पड दर्शन” कहलाते हैं । इनके थ्रतिरिक्त और भी 
दर्शन थे जो लुप्त द्वो गए । उनके कुछ-कुछ सिद्धान्त साहिस्य-गन्थों में 
बिखरे हुए हैं । ई० पू० छुठी-सातवीं शताब्दी में देश में दर्शन और 
धार्मिक नियमों की बड़ी हज्चल रही; स्त्रियों ने भी इसमें भाग लिया ॥ 


+* जालांतरगते भानो सूक्त्मं यद्‌ हृश्यते रज: | 
तस्य पष्टितमों भागः परमाणु: स उच्यते ॥ 


आठवां भाग 
हमारी राजनीति 


चैदिक काल 

हिन्दू सम्यता के प्रभात ( वेदिक ) काल से ही राजनीतिक चेतना 
पर्याप्त मात्रा में मिज्रती है| ऐतरेय तथा तैत्तिरीय वाह्मयण्णों में लिखा दे 
कि जब असुरों ने देवों को युद्ध में पराजित कर दिया तो सबने मिलकर 
फैसला किया कि श्रय हमें श्रपना राजा बनाना चाहिए (राजानं करवामददे) । 
इस प्रस्ताव पर सब सहमत द्वो गए । अर्थात्‌ आत्म-रक्षा और राष्ट्र का 
यल विपत्ति-काजन्न में केन्द्रित करने के लिए राजा की उत्पत्ति द्वोती है 
और चद्द राजा प्रजा की सम्मति से चुना जाना चाहिए; जसे कि देवों ने 
मिज़्कर इन्द्र को अपना राजा बनाया। राजत्व की उन्नति का यद्ध 
सर्वसम्मत सिद्धान्त आज के राजनीतिक विचारकों को भी स्वीकृत दै। 

मित्र और वरुण की राजा के रूप में स्तुतियां वेदों में मिल्नतो हैं। 
इससे राजा के ठाठ और प्रभाव का पता लगता द्वै । राजा वरुण और 
मित्र के हजार खम्मे वाले ऊंचे महल का वर्णन दै। वे सुनहले कपडे 
पहनते थे । राजा का कत्तंब्य प्रजा की रक्चा करना था। ऋग्वेद ७।९०।॥६ 
में कद्दा गया दे कि देवता उस राजा की रक्षा करते दैं जो रक्षार्थी घाह्म॒ण 
की रक्षा करता दे । यजुर्वेद, ऋग्वेद तथा अथवंवेद में सम्राट्‌ शब्द का 
भी प्रयोग मिलता दै। इससे पता चलता दे कि एक राजा के आधीन 


( (६६०) 


ओर राजा द्वोते थे , राजा का अभिषेक तथा राजसूय-यज्ञ आदि इसी के 
द्योतक हैं । आ्राधीनस्थ राजा अपने घरेलू कार्मो में स्व॒तन्त्र होते थे। उन्हें 
बड़े-बढ़े सवालों पर अपने सम्राट की आज्ञा माननी पढ़ती थी। इस 
भ्रकार राष्ट्रीय शासन केन्द्रित भी था, सब बड़े पुरुर्षों का हसमें सद्दयोग 
था। राजा तथा सम्रार्टो की नि कुशता भी उस समय नहीं थी। जनता 
की दो सभाएं होतो थीं । एक “सभा! दूसरी समिति! । समिति में सब 
भाग ले सकते थे, सभा में बड़े-बड़े विद्वान्‌ भौर राजनीतिज्ञ । यह नहीं 
कहा जा सकता कि ये संस्थाएं चुनाव से बनती थीं या किस प्रकार से । 
शायद जाति के बढ़े-बढ़े ज्ञोग राज्य या प्रजा की भ्रनुमति से इसके सदस्य 
बनते थे । ये सभाएं कानून, न्याय, व्यवस्था सबके नियम बनाती थों । 
राजाओं तथा सम्राटों दोनों के ही लिए ये सभाएं होती थीं । यह प्रथा 
बहुत दिनों तक चलती रही । राजा वेसे वंशपरम्परागत होते थे, पर 
प्रजा की राय से । शासन में भी प्रजा की अ्रनुमति थी। यद्दध शासन- 
पद्धति वस्तुतः निर्दोष द्वे। जनतंत्र के दोष भी इसमें नहीं और न 
दुकतंत्र के । 

राजा, सम्नाट्‌ ओर समिति--हन सबको मिलाकर यद्द निष्कर्ष 
निकाला जा सकता दै कि भारतवर्ष में एक प्रकार का संघ-शासन था, भौर 
वह भी जन-तन्‍्त्र के रूप में । राजा का छुनाव द्वोता था, पर उसी वंश 
से जिसका कि पहला राजा द्वोता था। कर बहुत थोड़ा लिया जाता था । 
अपराधियों को केदखानों में भी बंद किया जाता था । आगे चलकर कर 
आदि का स्पष्ट उल्लेख मित्रता है । जमीन की वेदावार में है या बवक 
पशु और खुबर्ण का एग्3 फल, फूल, शहद, मांस हस्यादि का हर भाग 
राजकीय कर द्वो सकता है। समुद्र से आए माल्ल पर चुंगी दर दे । 
ब्रह्मचारी, मुनि,स्त्री, नाबालिग, भंघे और सेवकों से कर नहीं लेना चाद्दिप्‌। 


रामायण तथा महाभारत 


रामायण तथा मद्ाभारत में साम्राज्य की भावना उस्कषे पर द्दे ॥ 
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अन्य राजा आघीनता स्वीकार कर लेते थे और समस्त देश, या देश के 
बड़े भाग पर, प्रभुत्व एक द्वी का होता था। सभा या समितियां नहीं 
रहीं । उनके स्थान पर मन्त्रि-मण्डल राज-काज सम्भाल्नता था। मंत्री 
अपने-अपने विभागों के लिये उत्तरदायी द्वोते थे। राजा अश्वमेघ, 
राजसूय आदि यज्ञ करके अपनी प्रभ्युता का सिक्‍का जमाते थे | ज्गभग 
यही पद्धति रामायण में भी द्वै । यद्यपि प्रजा का प्रतिनिधित्व शासन में 
नहीं था फिर भी प्रजा की आवाज खूब सुनी जाती थी, क्योंकि प्रजानु- 
रंजन राजा का प्रधान घ्म था । 

मौर्य राज्य की स्थापना से पूर्व देश में गणराज्य थे । बौद-सन्थों 
म सोलनद् गयाराज्यों के नाम आते हैं । ये अंग, मगध, काशी, कोसल, 
वज्जी, मत, चेती, बंसा, कुरु, पंचाल, मत्स्य, सूरसेन, अस्सक, अवन्ती, 
गन्धार और फम्योज हैं । जनता के बड़े-बड़े लोग एकत्र होकर राज- 
नीतिक मामतल्तों पर विचार करते थे और किसी रीति से अपना एक राजा 


चुन लेते थे । सिकन्दर के आक्रमण फे समय भारत में गणराज्य 
द्दीथे। 


मोर्य-काल 


चन्व्रगुप्त मौयं से लेकर अशोक तक का समय राजनीतिक इतिद्दास 
में सुनदले अचारों से क्षिखे जाने योग्य दै। इस समय सुवब्यवस्थित 
ब्यापक साम्राज्य था । राजा बड़े ठाठ-बाठ से रहता था। ओीक लेखक 
श्रायजल्ियन के श्रनुसार मौर्य राजधानी थ्राठ मोल लम्बी थी । इसके चारों 
ओर लकड़ी की दीवार थी; आने-जाने के लिए ६४ दरवाजे थे | आख- 
पास स्वाई थी, जिसमें शहर की नाकछ्ियाँ गिरती थों । राजा की ओर से 
नहरों के द्वारा जमीन की सिंचाई का प्रबन्ध था । साम्नाज्य के प्रबन्ध 
के लिए राजघानी में पाँच समितियाँ थीं | एक उद्योग घन्धघों का प्रबन्ध 
करती थी। दूसरी विदेशियों के निवास और उनकी जान-माज्ञ की रक्षा 
करती थी । तीसरी जन्‍्म-म्टस्यु का लेखा रखती थी । चौथो ब्यापार 


, 


और बांट-माप का प्रथन्ध करती थी । पांचवीं समिति बनाए हुए माल 
की देख-भाज्ञ करती थी । चोरी बहुत कम थी । भ्ूूठी गवाही देने वालों 
की अंगुलियां काट ल्ली जाती थीं । सेना का प्रवन्घ छः समितियों द्वारा 
होता था। पटना से उत्तर-पश्चिमी सीमा तक पक्की सड़क जाती थी। 
जासूस काम करते थे । 

अशोक 


अशोक ने शासन में बढ़े परिवर्तन किए | सामान्निक कुरी तियों को 
कानून द्वारा रोका । देश में जगद्द-जगद्दट पर कुएं, सड़कें, बाग तथा 
बावड़ियां बनवाई। साम्राज्य कई प्रान्तों में बंटा था। उज्जयिनी, तक्कशिला, 
कक्षिक़र और सुबर्णंगिरे का शासन राजकुमारों के आधघीन था। हनकी 
सलाद के लिए सम्राट्‌ के मद्दामात्य (बढ़े मन्त्री) होते थे । ये ज्ञोग दी 
राज-काज के लिये उत्तरदायी थे । मद्दामास्यों के नीचे क्ृज्जूक कर और 
न्याय का काम करते थे । इन्दें सम्राट्‌ ने निप्पक्ष होने का उपदेश दिया 
है। इनके नीचे युक्त लेखक, बढ़े-मंकले पुरुष तथा प्रतिवेदक (दलकारे) 
थे, जो प्रयन्ध करते थे । अशोक ने जेलखानों की द्वाज्ञत सुधारी । फांसी 
वालों की अपीजल्ञ की मुद्दनत का भी नियम बनाया। सय सिल्लाकर 
अशोक के शासन में अनेक सह्दानुभूतिपूर्ण सुधार हुए । 


गुप्त-काल 

गुप्त साम्राज्य भी मौर्य साम्राज्य के समान शासन-ब्य वस्था की दृष्टि 
से उस्कर्ष का समय दै। चीनी यात्री फाहियान, जो उस समय यहां आया 
था, उस शासन के विषय में बहुत कुछ लिख गया हदै। देश में शान्ति का 
राज्य था। किसी को प्राण-द्‌ण्ड न दिया जाता था। सम्राट्‌ मद्दाराजाघिराज 
परमेश्वर परमभट्दवारक कद्दलाता था । सम्नाट्‌ का आधिपत्य मानने वाले 
बड़े राजा महासामन्त और छोटे सामन्‍्त कहलाते थे । सामन्‍्तों के भी 
आधीन राजा द्वोते थे; वे लपति कददज्नाते थे । झआधीनस्थ राजा अपने 
घरेलू मामलों में स्वतंत्र थे। सेना, व्यापार, काश्त, न्याय, शान्ति, युद्ध आदि 
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अनेकों विभाग ब्यवस्थित रूप से यना दिये गए थे । इनके एथक-एछथक 
अफसर थे। साम्राज्य कई सूब्रों में बंटा था, जो भ्ुक्ति कह लज्ञाते थे। भ्रुक्रित- 
शासन के दुफ्तरों में भी इसी प्रकार “तेज्नियुक्तिक” “उपरिक” आदि 
अफसर काम करते थे । भ्ुक्तियां भी प्रान्तों में बटी थीं । प्रान्‍्त विषय 
कहलाते थे। विषयपति की सद्ठाहकारिणी समिति होती थी, जिसमें 
गांवों के बड़े-बड़े आदमी द्वोति थे | सारे साम्राज्य में दण्डपाशिक, 
दुणिडिक, चार, मट आदि लोग सब यातों का पता;ल्गाते थे । ये लोग 
एक प्रकार के गुप्तचर भौर पुलिस जेसे थे। शौल्किक आने-जाने वाले 
माक्न पर चुंगी वसूल करते थे । गौद्फिक जंगल और किल्लों का इन्तजाम 
करते थे । ताम्रपत्रों से पता लगता दै कि उद्बेग, उपरिकर, घान्य, दिरण्य, 
वात, भूत आदि कर लिये जाते थे । अपराधियों से जुर्माने ओर मजदूरों 
से बेगार ज्ञी जाती थी । करों के यदले में शासन को ओर से जान-माल 
की रक्षा तथा न्याय होता था । 

इसके अलावा सड़क, नहर, पुल्ल, कुएँ, बाग, सराय, मन्दिर 
पाठशालाएं भी राज्य की तरफ से द्ोती थीं । ब्यवसायियों की श्रेणिय५ 
होती थीं। उनका बड़ा शासन होता था। काल्लीदास ने भी, जो चन्द्रगुप्त 
द्वितीय का राज-कृषि था, आदर्श चक्रवर्ती राज्य का चित्र ख्ोाचा दे । रघु 
ने अपनी दिग्विजय में राजाओं को मारा नहीं, वद्द सिर्फ उनले कर लेकर 
चज्ना आया । 

व्धेन-साम्राज्य भी उन्हीं सिद्धान्तों पर स्थिर था जो गुप्त साम्राज्य 
के थे। सातर्वी सदी में जमोंदारी संघ-शासन प्रथा और भी कड़ी होगई 
थी । दृपंवर्धन के आधघीन बढ़े-बढ़े १८ राजा थे, छोटे-छोटे तो बहुत थे। 
इस समय देश में राज्य की सहायता से नालन्दा जेसे विद्यापीठ चलते 
थे, जहां १४५१० अध्यापक पुव॑ १०,००० छात्र थे । 

याद में मुसल्ञमानों के आने से दिन्दू शासन-प्रणाली छिल्न-भिन्न दो 
गई । फिर भी देश के कुछ भागों में वद्द षनी रद्दी । शिवाजी की अष्ट- 
प्रधान-प्रणाली गुत्त शासन-प्रणात्नी से मिल्नतो-जुलती थी । सुसलमान 
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राजाओं ने हिन्दू-तासन की वहुत स्री बातों को स्वीकार किया। इन्होंने 
भी वेसे ही जिले बनाए और वेसे द्वो अधिकारी नियुक्त किये। गाँवों 
को बेली द्वी स्व्रतन्त्रता दी और आने-जाने वाले माल पर वैसे दी चुंगी 
लगाई गई। 

भारतवर्ं में प्रारम्भ से ही राष्ट्र की संयोजक तथा विभाजक 
शक्तियां यरायर काम करती रही हैं । संयोजक शक्ति के प्रयत्न द्ोने पर 
देश एक साम्राज्य की एकता में बंधता रहा और विभाजक शक्तियों 
की प्रबलता से डुकढ़े-डकड़े दोगया | चन्द्रगुप्त मोय ने छिन्न-भिन्न 
भारत को एक सत्ता-सूत्र में बांधा और वह अशोक के पुत्र दशरथ 
तक वेसा दी रहा | फिर चन्द्रगुप्त ने बिखरे पुष्पों की माला बनाई। 
विदेशियों के श्राक्रमण से वह बिखर गई । हृष॑वर्धन ने फिर एकता 
कायम की; आखिर वही विभाजन फिर आगे आया । इसके बाद 
मुसलमानों ने भी देश को ९क सूत्र में बाँधा । इससे जाति को लाभ दी 
हुआ । अंगरेजों के शासन में फ़िर एक सत्ता दष्टिगोचर होती दहै। झव 
बतंत्रता-प्राप्ति के बाद देश में जो एकता स्थापित हुई द्वै चद्द अभूतपूर्व है । 


नवां भाग 
हमारी सभ्यता के ध्वंसावशेष 


हमारी सभ्यता का पता लगाने में जिस प्रकार साहित्य ;श्राघार 
बनता है उसी भ्रकार प्राचीन राजाओं के शिलालेस्व, ताम्रलेख, स्तूप, 
म॒दाएं, पुराने खंडडर आदि भी आधार हैं । ये चिह्न इतिहास के जीते- 
जागते पन्ने दें । वे योलते हैं और अपना सारा हाल अपने आप दी 
यता देते हैं । छोटी-से-छोटी चीज़ भी इतिहास पर बड़ा प्रभाव डालती 
दै । अब हम इसी दृष्टि से उन कुछ भगश्नावशेषों का वर्णन करेंगे जो 
हमारी सभ्यता के इतिद्दास में बढ़े परिवतंनों के प्रमाण हैं और जिनका 
इतिद्दास में मद्दच्वपुर्ण स्थान दे । 


हड़प्पा और मोहन-जो-दड़ो 

हमारी सभ्यता के प्राचीनतम स्वरूप को यताने वाले इस प्रकार के 
साधरनों में सबसे पदले नाम दड़प्पा और मोहन-जो-दड़ों का आता है । 
दृद्प्पा मिन्‍्टगुमरी जिले (पश्चिमी पंजाब) में एक गांव दै जो कि रावी 
नदी के दक्षिणा की ओर पुराने सुखरावे के ऊपर बसा हुआ दै। मिणट- 
गुमरी से १६ सोल्न पश्चिम की ओर “दृद्प्पा रोड” नाम का रेलवे 
स्टेशन भो है। यहां से € मोल के त्नगभग दृद्धप्पा है | यहां ३० फुट से 
लेकर ६० फुट तक ऊंचे थेद्द दें । उन्हीं के ऊपर गांव बसा हुआ दे + 
सन्‌ १६२०-२१ में इसकी खुदाई की गई ओर उसमें उपलब्ध मुद्दरों 
तथा अन्य आवश्यक ऐतिदासिक वस्तुओझ्रों से हमारी सभ्यता के इतिहास 


को बड़ा ज्ञाभ हुआ दे । 

सन्‌ १६२१-२२ में, दृड़प्पा की खुदाई के एक वर्ष बाद, मोहन-जो- 
दड़ो नाम के स्थान पर एक कुश्शाणकालीन स्तूप की खुदाई हुई । यह 
स्थान सिन्ध ( पाकिस्तान ) में नाथ वेस्टर्न रेलवे के ढाकरी स्टेशन 
(जिला कड़काना) से ८ मील दूर दै । इस खुदाई में कुछ ऐसी मुद्दरें 
मिलीं, जो हृड़प्पा को मुद्दों से मिज्नती-जुल्बती थीं । खुदाई सन्‌ १६३१ 
तक जारी रद्दी और सारी खुदाई में यद समानता पाई गई । हसी प्रकार 
की चीजे बिजोचिस्तान के “नाल” नामक आम में और रोपड़ (पूर्वी 
पंजाब) जिले के कोरला निहंग नाम के आम में भी पाई गई हैं। हससे 
निष्कर्ष निकलता दै कि यह सभ्यता, जो इन खंडहरों से मालूम हुई दे 
बहुत दूर-दूर तक फत्नली थी। इस सभ्यता को सिन्ध नदी की सभ्यता 
का नाम दिया गया है। 

इन दोनों स्थानों की खुदाई में कई प्रकार के यरतन, मिट्टी की 
मदर , सकान, मन्दिर, तालाब, स्नानागार और शहर निकले हैं । हृदप्पा 
में कम-से-कम पांच शहरों का पता लगा दै | एक के उजड़ने पर, उसकी 
थेह पर, दूसरा बसता गया । ऊपर के दो के चिन्ह स्पष्ट नहों । मोहन- 
जो-इड़ो में दस प्रकार सात बार बसे शहरों के चिन्द्र हैं । इनसे पता 
चलता है कि उत्तर भारत में इतने पुराने समय में ऐसे नगर थे जिनमें 
जीवन के सुखों का अच्छा प्रबन्ध था । मकान, नालियां, गल्नियां, सड़कें 
ओर बाज़ार बड़े तरीके से बने हैं। दृदप्पा से मिल्ली मिद्दी की मुद्रों 
तथा उनके ऊपर की तसवीरों से पता चल्नता दै कि यहां पहले चर्षा 
यहुत द्वोती थी। यद्द भी पता मिलता है कि सिन्ध नदी के पूर्व में 
एक भर नदी बच्दती थी, जो अब लुप्त हो गई है। झाधी जलती हष्डियों 
से पता चलता दै कि तब मछुज्नी, कछुश्रा, घढ़ियाल, बकरी और सूभर 
का मांस खाया जाता था । 

पुरुष एक घोती पहनते थे। ऊपर दुपट्टा या दुशाला झोदते थे । 
बालों को माथे से पीछे ले जाकर चोटी बनाते थे। स्त्रियों में गहने 


( ६इ३ 2) 
पहनने की बढ़ी चात्न थी | सवारी के लिए अमोरों के पास गाड़ियां 
थीं । इनमें दो पद्दिये, ऊपर छुत, आगे द्वांकने वाले का स्थान द्वोता था। 
अद्द संसार में सबसे पुराना गाड़ी का ढांचा दे । रदने के मकान बहुत 
अच्छे दूँ । एक सकान १६८ फुट लम्या ओर ३३६ फुट चौड़ा दै | इसमें 
दोनों ओर समकोणा कमरे ओर दालान दैं । बीच में दाल दे । यदद भ्ूमध्य 
स्रागर के क्रीट टापू के पुराने मकानों से मिलता है । सनानागार बहुत 
अ्रच्छे बने हैँ । तालाब बहुत हें । दृथियार तांबे के बनाये जाते थे ॥ 
मोदहदन*ब्जो-दढ़ो में बाट भी मिले दे, जो उस समय के ब्यापार का पता 
देते दें । 

सुदरों पर जगदम्बा को मूर्ति से पता चल्षता है कि उन दिनों 
प्रकृति या शक्ति की डपासना द्वोती थी । एक मुद्धा पर योगाभ्या ख-निरत 
देवता का अंक चित्रित द्वे। इसके दोनों ओर हाथी, चीता, गेंडा और 
भेंसा बने हुए हैँ । बहुत सम्भव दे कि यह शिव के पशुपति भाव की 
मूर्ति दो । इससे शिवोपासना का पता चलता दै। 

ऐसा प्रतीत द्वोता दे कि पश्चिमी पुशिया से सिन्ध-कोठ तक पुक 
ही सम्य्रता फेली हुई थी। दृड़प्पा, मोदन-जो-दड़ो, बिक्नोचिस्तान, खुमेर 
(प्राचोन ईराक्र) तथा इसके आसपास के खंडदरों में बढ़ी समानता है। 
मालूम पड़ता द्वै कि बीच में रेगिस्तान न होने से पश्चिमी एशिया 
तथा भारत में यातायात खूब होता था । 

खौभाग्यवश ईराक्र में दो मुहरें ऐसी मिल्नी हैं जो दृढ़प्पा और 
मोहदन-जो-दढ़ो की मोहरों से मिलती हैं । ये मुदरें निश्चित रूप से वहां 
के राजा 'सारगोन!? से प्राचीन हैं । सारगोन का समय ई० पू० २७६० 
है । इससे यद्द सिद्ध द्वोता द्वे कि सिन्ध-क्रोठ की सभ्यता कम-से-कम 
ई० प्‌० ३००० वर्ष की है ; श्र्थात्‌ वर्तमान से ₹००० वर्ष पदले की है। 

तच्षशिला 

रावज्ञपियडी से पश्चिम में २० मील की दूरी पर सरायकात्ञा नाम 

का स्टेशन हैं । इसके बहुत निकट तखशित्ला दहै। स्टेशन को भी 


( ६० ) 


टैक्सिला (8573]9) स्टेशन कद्दा जाता दै। यह स्थान पहाड़ों से घिरी 
हरियाली भूमि में बढ़ा रमणीक द्वै। वर्द्धा पर पदले एक बहुत बड़ा 
टीज्ा था । सन्‌ १६१२ में इसको खुदाई शुरू हुई और यहां तीन नगर 
निकले । मालूम पड़ता द्वै कि विदेशी आक्रमणों से तंग आकर पहला 
नगर छोड़ दूसरा यसाया गया | दूसरे पर भी दबाव पड़ने से तीसरा 
बसाया गया । हदन तीन नगरों के नाम मीरमन्द, सिरकप तथा 
सिरमुख हैं । 

मीरमन्द--मीरमन्द सबसे पुराना दै। यह मोय राज्य में उत्तर 
भारत की राजधानी रहा था। यहां की दमारतें आश्दर्य-जनक हैं। 
कुछ तो ज्यों-की-त्यों खड़ी हुई ऐसी मालूम पड़ती हैं कि मानो अभी 
बनी हों । जगह-जगद्द पर बुद्ध भगवान्‌ की मूतियां हैं । 

सिरकप--मौ रमनद से आधा मील दूर सिरकप दै । ई० पू० दूसरी 
शताब्दी में यूनानी आक्रमयणों से मीरमन्द नष्ट-अष्ट कर दिया गया तो 
उन्होंने सिरकप को बसाया। इसके चारों ओर दीवार पर कुछ-कुछ दूरी पर 
२० और ३० फुट ऊंचे किले बने हैं । यद्दध नगर मीरमन्द से छोटा परन्तु 
वेसे बहुत बढ़ा था। इसमें एक बढ़े मद्दल के खंडददर मिले दें। इसके 
अतिरिक्त शद्दर के उत्तरीय दरवाजे की ओर इमारतों के कई ब्ल्लौक पाये 
गए हैं, जो प्रायः एक से हैं । यीच की गलियों से वे अलहदा होते हैं ॥ 
यही तक्षशिल्ला विश्व-विद्यालय की इमारतें थीं। यहां पर इसी के 
पार्थियन शासक आसेज प्रथम ( ५७ ई० पू० ) का शिल्लालेख मिज्ञा है, 
जो ख्रोष्ट्री लिपि में लिखा दै । 

यह नगर कुशल वंश की राजधानी रहा था। बाद में कनिष्क ने 
पेशावर को अपनी राजधानी बना लिया, इससे इसका महस्त्र घट गया। 

सिरमुख -तक्शित्ना का तीसरा नगर 'सिरमुख” टीले पर नहीं 
बल्कि मेदान में बसा हुआ दै। यहां कनिप्क ( १२०-१५० ई० ) की 
खुबाएं मिली हैं। इससे पता क्गता है कि स्यात यद्द नगर कनिष्फ ने 
बसाया था । 


( छर ) 


अभी यहां यहुत-सा स्थवत्व ऐसा पढ़ा द्वैे जिसके खुदने पर और 
ऐतिद्ासिक सामओ के पता चलने की आशा है । 

स्तृूप-- भगवान्‌ बुद्ध के असल्ली या नकतल्नी अवशेष रखकर या 
उनके जीवन या इतिदह्ास के चिह्लों को रस्त्र कर उनका: स्मरण करने के 
ज्लिए एक प्रकार की समाधियां बनाई जाती थीं ।(यद्दी स्तूप कद्दत्ञाते थे, 
जो बर्मा में पेगोडा तथा नेपाज्ञ में चेस्य कद्दे जाते हैं ।.तक्षशिव्वा में कई 
स्वूप मिले हैं; बहुत से हूटे-कूटे और कुछ पूरे । इनमें से तोन विशेष 
प्रसिद्ध दैं--($) घमराज स्तूप, (२) कुणाल स्तूप, (३) बाल्द्वार 
स्तूप। 

धर्म राज स्तृूप---इस स्दूप का ऐतिद्दासिक महर्व बड़ा है। यदद 
स्तूप भगवान्‌ बुद्ध के शेषांगों ( जलने से शेष बची दृद्धियां--फ्रज् ) पर 
बनवाया गया दै । इसमें पार्थियन शासक आसेज़ का शिल्नालेख मिला दे, 
जिसकी लिपि खरोप्ट्री और भाषा संस्कृत दै । कुशाण वंश के राज्य- 
काल में एक विदेशी बौद्ध यात्री ने इसे ल्विस्ववाया था । वचद्द यात्री 
यलगख़ का निवासी था । इसके चारों ओर गान्धार शैली की श्रनेकों 
सर्तियां खुदी हैं । कुछ मालाएं पहने हैं और कुछ बिना माला ही हैं । 
यद्दध स्तृूप २०० फुट ऊंचा द्दे। 

कुणाल स्तूप--यद्द सिरमुस्त्र नगर के बादर पद्दादी को ओर दे । 
यद्द भी लगभग ५०० फीट ऊंचा दे । इसका सम्बन्ध मसद्दाराजा अशोक 
के सुपुत्र कुणाल से है । सहाराज अशोक ने रानी दद्मा की झत्यु के बाद 
डतरती शअआायु में तिप्यरक्षिता से विवाह किया था। वद्द कुमार कुणाल 
(पदूसा का पुत्र) की सुन्दर श्रांखों पर मसुग्ध थी । निदान उसने अपनी 
कुवासना कुमार से प्रकट की। कुमार ने स्वीकार न किया शओऔर तिप्यरक्षिता 
उससे रुष्ट रहने लगी । एक बार ठक्षशिला में प्रजा के विद्रोह को दबाने 
के लिए अशोक ने कुमार कुणाल को भेजा। कणाज्न ने वहां शांति 
स्थापित की और अपने सद्व्यवद्दार से वह प्रजाप्रिय बन गया । इधर 
मदाराज अशोक बीमार पड़े | तिध्यरक्षिता ने बड़ी सेवा की। प्रसन्न 
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होकर महाराज ने वर माँगने को कहा तो रानी ने सात दिन का राज्य 
मांग लिया, और वह उसे मित्र गया। राज्य प्राप्त करके पहली आज्ञा 
उसने दंडपति के हाथ तक्तशिल्रा को कुणाल्न के नाम जारी को कि 
उसकी दोनों आंखे निकाल ली जावें। कुणाल के पास अ्षाज्ञा-पत्र 
पहुँचने पर उसने आगभ्रद्द करके अपनी दोनों आंखें निकलवा दीं और 
अ्रपनी स्त्री कांचनमाला के साथ राजघानी को चल पड़ा । राजा ने 
जब यद समाचार सुना तो बड़ा दुःख माना और तिथ्यरक्षिता को 
जिंदा द्वी गड़वा दिया, और कुमार के पुत्र सम्प्रति को तच्नशिला का 
राजा बनाया । जिस स्थान पर कुणाल ने अपनी सुन्दर आंखे 
निकलवाई थीं वहां पर यद्द स्तूप बनाया गया है । 

बाल्हार स्तूप--हूल नसांग के अनुसार यद्द स्तूप महाराज अशोक 
का बनवाया हुआ दै। बौद्ध अन्थों के अनुसार इसो स्थान पर भगवान्‌ 
तथागत ने अपने सिर का यत्निदान किया था। पर घास्तव में यद्द 
अशोक का बनवाया हुआ नहीं मालूम पढ़ता, क्‍योंकि हसमें उसके 
कोई चिह्न नहीं । यद्द तोसरी-चौथी सदी का-सा प्रतीत द्वोता है । इसी 
स्थान पर पुक विख्यात बौद्ध आचारय॑ कुमार लुब्घ ने अपने ग्रन्थ लिस्बे 
थे । €स स्थान पर सेवा करने से एक स्त्रो का कुप्ठ भी ठीक हो गया 
था। यद्द स्तूप दवारोनद्‌ से क्नमभग १०० फुट ऊंचा तत्नशिला से उत्तर 
की ओर है । यद्दां पर पहले बड़े-बढ़े मेले लगते थे। 

मूर्तियां -तक्षशित्षा में अनेकों मूर्तियां भी मिद्धी हैं, जो कला 
की दृष्टि से बढ़े मद्दत््व की हैं। इन्हें देखकर मालूम पड़ता दै कि उस 
समय भारतीय मूर्तिकल्ला उन्नति के यहुत ऊंचे शिखर पर पहुँची थो । 

मुद्राएं और सिक्‍के--तक्षशिल्ला और उसके आसपास के स्थानों 
से जो सिक्‍के मिले दें उनमें अधिकतर यूनानी, पार्थियन और शक 
शासकों के दैं । इनमें कनिष्क, हुजिष्क और चासुदेव नाम के शासकों 
की बहुत मुद्राएं मिल्री हैं। इन मुद्राओं से ऐेतिहासिकों को बहुत-सी 
सचाइयों का ज्ञान हुथा है । 


रु 
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बरतन और जेवर--तरह-तर द् के मिद्द। और पत्थर के बरतन भी 
मिले हैं । सिरमुख की खुदाई में वरतन अधिक मिले हैं। धघूप जलाने 
वाले यरतन सबसे छोटे और अन्न भरने के माट सबसे बड़े हैं। स्‍्लेट, 
गिलास, थालियां और कुणालियां भी पाई गई हैं। 

खुदाई में सोने-चांदी के जेवर भी बहुत मिले हैं, जो कीमती होने 
के साथ-साथ देखने में बड़े सुन्दर हैं। ऐतिहासिक दृष्टि से ये बहुत 
मद्दत्त पूण हू । 

संघाराम--तक्षशिज्षा यौद्धों की संस्कृति का बड़ा केन्द्र रहा है । 
इसलिए संघाराम भी यने हुए हैं। इनमें बौद्ध भिक्ठ और भिक्नण्ियां 
रद्दते थे । 

विश्वविद्यालय---तक्षशिजा की सबसे बढ़ी विशेषता उसका 
विश्वविद्याज्यय था, जो उस समय सारे भारत में शिक्षा का बड़ा केन्द्र 
था । देश भर से पढ़ने के लिए यहां छात्र थ्राते थे। अ्रष्टाध्यायी के 
प्रप्िद लेखक पाणिनि और मौर्य साम्राज्य के निर्माता चाणक्य इस 
विदाह्षय में आचार्य थे । राजा बिम्बसार के राजबेद्य 'जीवक? इसी की 
विभूतति थे । वशात्ली के राज-मन्त्रो इसी की उपज थे । चन्द्रगुप्त मौये 
ने भी यहीं विद्याध्ययन किया था| 

इस विद्यालय में घनी और निर्धन सभी प्रकार के बालक पढ़ते 
थे । घनियों को एक हजार कार्पापण ( उस समय का सिक्का ) देने 
पढ़ते थे। निर्धन को दिन में गुरु-ग्रह में सेवा करनी पड़ती थी ॥ सेवा 
करना जिन्हें नहीं रुचता या वे शिक्षा-समाप्ति पर अपना शुल्क देने 
की प्रतिज्ञा करते थे । आचार्योां और छात्रों का पिता-पुत्र का-सा सम्बन्ध 
था । आचार-निरीक्षण पर बड़ा बल दिया जाता था । 

तद्चशिज्षा विश्वविद्यालय में निम्नलिखित विद्याज्नय थे:-- 

१. वेदिक मद्दाविद्यालय में वेद के अंगों की प्रघानतया शिक्षा दी 
जाती थी । इनमें ब्याकरण प्रधान था ॥ 

२. अष्टादश विद्या महाविद्यालय में चारों वेदों और उसके छुट्दों 


* 
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अंगों के अतिरिक्त मीमांसा, न्याय, घम-शास्त्र, पुराण, धनुर्वेद आदि 
पढ़ाये जाते थे । 

३. शिल्प-विज्ञान मद्दाविद्यालय में शिल्प ओर विज्ञान के सिद्धांतों 
की शिक्षा होती थी । 

४. सखेनिक महद्दाविद्यालय में सैन्य-संचालन की कला सिख्ाई जाती 
थी । इसमें बहुत से राजकुमार शिक्षा पाते थे । 

*. ज्योतिष मद्दाविद्यालय में खगोल, भूगोल, नज्षत्रविद्या, गरिएत,. 
हस्तरेखा झआादि पाठ्य विषय थे । 

६. तंत्र मद्याविद्यालय में तंत्र ( ०४९80) की शिक्षा दी 
जाती थी । 

७, श्रायुर्वेद महाविद्यालय सबसे बढ़ा महाविद्यालय था। सारे 
देश के विद्यार्थी यहाँ पढने के लिए आते थे । चू'कि यद्द विद्या बड़े 
ऊत्तरदा यिस्व की है, इस विद्या को पूर्ण करके द्वी यहां से जाने दिया. 
जाता था । इसके पढ़े वेद्यों को बौद्ध अथों में बढ़ी प्रशंसा मिलती है। 

याद में शकों और हूणों के आक्रमणों से तक्षशित्ला विश्व विद्या- 
लय नष्ट-अष्ट हो गया । ईस्वी सन्‌ ४०० में फादियान ने इसका सूच्रम 
विवरण दिया दै । 


नालन्दा 


यद्द स्थान मगध की प्राचीन राजधानी राजगृद्द ( राजगिर ) से 
*€ मील पर है। झाजकल यद्द पटना जिले की विद्दार नामक तहसील 
के अन्तगंत दे । ईस्ट इण्डियन रेलवे की बढ़ी लाइन पर बखस्तियारपुर 
जंकशन से एक छोटी लाइन बिहार शरीफ दोकर द्वीपनगर जाती है + 
इसी ल्ञाइन पर विद्धार और राजगिरि के बीच का स्टेशन नालन्दा दै । 
इस स्टेशन से लगभग $ कोस की दूरी पर बड़गांव नाम की एक छोटी- 
सी बस्ती द्वै। पदले यहीं पर नाल्नन्दा का विश्वविद्यालय था। 

पहले यहां १६ वीं सदी के अन्त में मासूल्ली खुदाई हुई। बाद में 


( इड ) 


सन्‌ १६१४ में फिर खुदाई शुरू हुई और कुछ चीजें मिलीं। अनुमान 
है कि अ्रभो बहुत-सी ऐतिदाखिक सामप्री वहां भ्रूगर्भ में पढ़ी है । 

नालन्दा में दीवारों से घिरे हुए कई आंगन थे, जो आजकल के 
आंगनों से भिन्‍न थे । दीवारें, जो अब टूटी-फूटी हैं, इतनी चौड़ी हैं 
कि एक स्गथ तीन आदमी उस पर चल सकते हैं। अनेकों आक्रमणों 
से इसका स्वरूप ब्रिगढ़ गया दें। 

एक दूसरे आंगन में महान स्तूप मिला दै। यह बहुत ऊंचा दै 
और पद्दाड़ी-ला मालूम पढ़ता द्वे। इसमें अनेकों म्रूतियां हैं, पर विदे- 
शियों ने इन्द्ें जीएं-शीण कर दिया था। स्तूप के शिखर पर एक 
छोटा मन्दिर और एक म्रूति पाई गई द्वे । प्रसिद्ध पुरातत्त्ववेत्ता जनरल 
कर्निबम का निश्चय है कि भगवान्‌ बुद्ध यहां बीस सास तक रदे थे । 

यहां यहुत से यरतन, श्राभूषण, दथियार , शिलालेख तथा मृतियां 
मिक्की देँ । इन सबके विषय में शिल्प-विशेषज्ञों का निर्णय है कि यहां 
की शिल्प-कला भारत में सबसे उत्तम है । नालन्दा के कुएं आजकल 
के कुश्रों से भिन्‍न हैं । गोल होने के बजाय वे अठपहलू हैं । 

विश्वविद्यालय--चौथी शताब्दी का यात्री फाहियान नालन्दा 
के विश्वविद्यालय का जिक्र अ्रपनी पुस्तक में नहीं करता । पर खातर्वीं 
सदी का चीनी यात्री ह्व नसाह़ृः लिखता दे कि यद्द विश्वविद्यालय बुद्ध 
के निर्वाण के थोड़े दिन बाद ही शुक्रादित्य नामक राजा ने वचनवाया 
था और यद्द ७०० वर्षा से स्थित है ।॥ इन दोनों बातों को साथ मिल्ला- 
कर यह निर्णय किया जा सकता द्वै कि इसकी स्थापना तो पहले दी 
हो चुकी थी, पर यह प्रसिद्ध हुआ था < वीं शताब्दी के अन्तिम 
भाग में । 

दो नसांग ने इसकी बड़ी प्रशंसा लिखी द्वै । वह हसमें प्रविष्ट 
होकर पढ़ता भी रद्दा था । इससे उसका वर्णांन विश्वसनीय द्वै और वह 
खणढहरों की साक्षी से मिल्नता भी है। उसका संक्षेप यद्द दे ः-- 

“इसमें १०,००० विद्यार्थी निवास करते थे। चारों ओर चार 
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कोनों वाली और बढ़ी-बढ़ी ८ दोवारें और पर्वत शिखर के सदश 
जुकीले और ऊंचे-ऊचे चौमन्‍जले मठ थे । श्राकाश से बातें करते हुए 
इसके बुज्ने और कंगूरे ऐसे जान पड़ते थे मानो प्रातःकाल के कुहरे में 
विल्लीन होगए हों । भवन की खिड़कियां इतनी ऊंची थों कि वहा से 
मेघ-राशियों की गति स्पष्ट दीख पढ़ती थी । इसमें अन्दर भिन्न-भिन्न 
चमकीले रंगों से रंगी हुई, शिल्पकारो से खुशोभित कोठरियाँ थीं 
इसकी ऊंची छुतों से सूर्य और चन्द्रमा मिलते हुए प्रतीत दोोते थे । 
छायादार कुज और उपवन, निर्मल जल्ल से भरे हुए ताल और उनमें 
खिले नील कमल, ल्लाल-लाल कलियों से ल्दे कनक-वृत्त और काली- 
काली पत्तियों से ढके हुए आम के पेड़ों के नीचे रमणीक स्थानों को 
देखकर मुमे (ह्व नसांग को) आनन्द प्राप्त दोता था । 

“बाहरी ओघारे पर चार मंजिलें थीं। चित्रित और झाभूषित 
मोतियों के सदश लाल-लाल खम्भे और खुसज्जित कटहरे लगे थे ।?”? 

इत्सिंग, जो ७ वीं शताब्दी के अन्त में आया था, लिखता द्दे कि 
“इसमें ८ बढ़े-बढ़े हाल कमरे थे और ३००० कोठरियाँ थीं। दात्रों से 
पढ़ाई, भोजन, निवास आदि के ज्षिए कुछ भी शुक्क नहीं लिया जाता 
था ।”? कल नसांग कद्दता द्वै कि “मुझे प्रतिदिन १२०जम्बीर, २० जायफल, 
२० खजूर, $ ऑस कपूर, 5। बुशल महाशाली धान के चावज्न, 
मक्खन और माक्ष में तीन राशि तेल मित्ना करते थे ।” 

विश्वव्रिद्यालय का ब्यय उस समय के शिक्षाप्रेमी राजाओं द्वारा 
लगाए गये गांवों तथा दान से चल्नता था | वहां की प्रवेशिका परीक्षा 
बड़ी कठिन थी। श्रध्यापकों की संख्या १००० थी। इसका प्रबन्ध 
बड़ा संतोषजनक था। समय को पाबन्दी पर बढ़ा जोर था। शील्- 
भव्र यहां के प्रधान आचाये थे। इनके अतिरिक्त विश्वविद्यात्रय के 
अन्य सदस्यों में घर्मपाज्, चन्द्रपात्र, गुणमति, प्रभामित्र, जिनमित्र, 
ज्ञानचन्द्, शीघ्रबुद्ध आदि थे । तिब्बत के ल्ञामा सम्प्रदाय के प्रवत्तक 
पश्चसम्भव भी इसी के स्नातक थे। यहां का पुस्तकालय नौमंजिला था। 
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अत्र यदां खंडहरों के सिवाय कुछ नहीं है; पर ये खण्डहर ही 
भारत के अ्रतीत उत्कर्ष को ऊंची आवाज से सुनाते-से प्रतीत दवोते दैं । 


सारनाथ 


सारनाथ का प्राचीन नाम झूगदाव था। यह स्थान बनारस के 
बहुत निकट है । बनारस छावनी या सिटी स्टेशन से बी. एन. डब्ल्यू . 
रेलवे की गाड़ी सारनाथ को जाती दे । अलईपुर के बाद सारनाथ 
का स्टेशन दै | इसी के पास सारनाथ गांव दे । इसकी हालत अब 
खुघर रही दै । यहां कई मकान बने हैं, जिनमें मद्दाररोधि शिक्षालय, 
स्वैराती हस्पताल, राजा बलदेवदास बिड॒ला द्वारा बनाई एक सुन्दर 
धर्मशाला, मूलगन्घ कुटी विद्दार पुस्तकालय, जैन घर्मशाज्रा और 
अजाययघर हैं । 

धार्मिक महत्त्व--भगवान्‌ बुद्ध के ओवन-चरित्र से चार स्थानों 
का विशेष सम्बन्ध है--लुम्ब्रिनिग्रास, बोघगया, सारनाथ और कुशी- 
नगर । लुम्यिनिग्राम में बुद्ध ने जन्म पाया, गया में तपस्या की, सार 
नाथ में सबसे पहले धर्मोपदेश दिए. और कुशीनगर में रत्यु हुई । 
सारनाथ में सबसे पूर्व उन्होंने अपने शिष्यों को यद्द उपदेश 
दिया था-- 

“तमिक्षओो ! सांसारिक भोगों में लिपटा नहीं रहना चाहिए और 
मन को पतित्र करने तथा सुक्ति प्राप्त करने के ल्लिए शरोर को अतिशय 
तपाना भी नहीं चाहिए । मेंने दोनों के बीच का रास्ता खोज निकारा 
दै---3 चित वचन योल्नना, उचित कत्तंब्य करना, उवित दृष्टि रखना, 
उचित संकल्प करना, उचित रीति से श्रपनी जीविका चज़ाना, उचित 
ब्यायाम करना, उच्चित स्मृति रखना, उचित समाधि लगाना ।”? इसी 
उपदेश को बौद्द अन्थों में घर्मचऋ-प्रवतंन कद्ते दें । 

खुद[ई---काशी नरेश के दीत्रान जगतसिंधद्द ने जगतगंज बस्ती 
यनाने के द्विए सारनाथ के एक स्तूप का बहुत-सा मसाला खोद लिया ॥ 
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उस स्तूप में एक बुद्ध को मूर्ति भी मिल्ली । उसको देखकर वहां के 
डिप्टी कमिश्नर ने बंगाल की एशियाटिक सोसाइटो को इसकी सूचना 
दी । तभी से प्राचीन बौद्ध स्थान के नाम से यह प्रसिद्ध हुआ । इससे 
पूव हसे इस रूप में कोई नहीं जानता था। कन्निंघम साहब ने फिर 
खुदाई कराई ; जिसमें बहुत-सी मूर्तियां मित्लीं । वे अब कलकत्ता के 
अजायबघर में हैं । इसके याद फिर खुदाई हुई, जिसमें झशोक-स्तर्भ, 
इसका सिंहशिखर आदि मिले । 


दीवान जगतर्सिंह द्वारा नष्ट किये गए स्तूप का नाम “घर्मराज का 
स्तूप” दै । इस समय यह मुख्य स्तूप चिह्न-मात्र रह गया दै। जमीन से 
$८ द्वाथ नीचे दो पात्र, एक पत्थर का तथा दूसरा संगमरमर का, मिले 
हैं। उनमें कुछ दृड्डियां, कुछ मोती तथा कुछ सोना मिला । इसी स्तूप 
से उत्तर की ओर प्रधान मन्द्रि का अवशेष दै । इसकी दीवारें व छुत 
तक ज्यों-की-त्यों खड़ी हैं। सामने आ्रागे-पीछे करके दो बढ़े दालानों का 
चिह्न है । श्रागे के द्वाल में बौद्ध भिज्ठ तथा पीछे वाले में ग्रहस्थी त्वोग 
पूजा किया करते थे । 

दूसरा स्तूप “घमेख स्तूप” दे । इसकी दशा अच्छी दै । यद्द बहुत 
ऊंचा और बिजकुल ठोस दै । इसके पास दी प्राचीन काल के सठ भी 
मिले हैं । यहां पर एक प्राचीन बौद्ध की समाधि मिली दै । एक पत्थर 
की शिला में कटी हुईं, बिना किसी जोड़ की, सीढ़ियाँ हैं जो बिज्कल्ल 
नई मालूम पढ़ती हैं । 

जिस स्थान पर भगयान्‌ बुद्ध ने पूर्व जन्म में छः दांतों वाले हाथी 
का शरीर धारण किया था और जहाँ भगवान्‌ अपने पांच शिक्ष्यों को 
मिले थे, वद्दां अब तक एक भग्नस्तूप उन घटनाओं की याद दिलाने के 
लिए खड़ा दे । 

इस स्थान से प्राप्त अवशेधों में सबसे प्राचीन अशोक-स्तम्भ का 
सिंह-शिखर दे । इस शिखर में सिंह की अ्रिमुख्री मूर्ति दे । हन पर अब 


( ७३ ) 


सी बढ़ा सुन्दर पालिश है, जिससे मालूम पड़ता द्वै कि स्तम्भ का 
पाजिश भी बेजोड़ था । इल अशोक-स्तम्भ पर प्राकृत भाषा में और 
थ्राह्मी लिपि में ये बात लिखी दें :-- 

“देवताओं के प्रियदर्शी राजा अशोक ऐसा कहते हैं कि पाटलिपुत्र 
सथा अन्य प्रान्तों में कोई भी संघ म फूट न डाले । जो कोई, चादे वह 
मभिचछु हो या भिछुणी, संघ में फूट डालेगा वह सफेद कपड़ा पहनाकर 
संघ से शथक्‌ कर दिया जायेगा । जह्दां-जहां आप लोगों का अधिकार 
( साम्राज्य ) हो वहां-वबहाँ आप लोग सत्र हस श्ाज्ञा के अनुसार 
अ्रचार करें ।”? 

खारनाथ में सरकार की तरफ से अरब एक अजायबघर भी है, जिसमें 
वहां की प्राप्त सारी वस्तुएं इकट्ठटी कर दी गई हैं । 

ऊपर हमने चार ऐसे स्थानों का वर्णन किया द्वे जो भारतवर्ष की 
अतीत सभ्यता के केन्द्र बने रद्द । इसी प्रकार के अन्य भी बहुत से 
स्थान हैं ज्ञिन सबका स्थानाभाक से यहां वर्णन देना संभव नहीं है । 
इनमें राजग्रृदद ( राजगिरि ), वेशाल्री, कुशीनगर, पाटलिपुत्र महत्त्वपूर्ण 
हैं; इनका दम सूचमतया परिचय मात्र देंगे । 


राजगिरि 


यद्द स्थान दिद्दार प्रान्त के पटना जिले का पक ग्राम है | पूवे, 
वबश्चिम और दक्षिण में पद्दाढ़ियों से घिरा दे । यद्द ख्याल दै कि आज 
से लगभग ३००० वर्ष पूर्व जरासंघ ने इसे बसाया था और अपनी 
राजधानी बनाया था | मद्दाभारत में इसी को गिरि-घज कहा दे । यहां के 
मनुष्य श्रभी तक इसके किले को जरासंघ का किला कहते हैं। बाद में 
शिकश्षुनाग वंश के राजाश्रों के काल में इसका नाम राजगृद्द पड़ा । इसके 
चाद यहुठ दिनों तक राजग्ृद्द मगध साम्राज्य की राजधानी रद्दा । ई० पू० 
ज्गभग २०० वर्ष में शिशुनाग वंश के राजा उदयी ने अपनी राजघानी 
पाटलिपुत्र में बनाई । 
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घार्मिक दृष्टि से भी इसका बढ़ा मदच््व दे । यह ई० पू० ६०० व से 
ही बोद घ्म के प्रचार का केन्द्र बना रहा द्वै। जेन धर्म के प्रवत्तक 
मद्दावीर व्धंसान ने भी अपने घर्म-प्रचार का इसी को केन्द्र बनाया 
था। अय भी साज्न में एक बार देश भर के जेनियों का एक मेला यहां 
दोता दै। जरासंघ और बिम्वबसार के राज-प्रासाद प्थिवी के गर्भ में 
विलीन हो गए हैं । द्व नसांग के इसके विषय में वाक्य हैं--- 

“हस नगर के बाद्दर के प्राकार कुछ गिर गए हैं, पर नगर के भीतर 
के प्रासादों की दीवारें इस समय तक बच रही हैं। नगर २० ली 
(१ सील - ६-७ ल्वी) के घेरे में था और उसका केवल्ल एक द्वार था। 
इसके दृछ्षिणा में बड़ी-बड़ी शिलाओं पर शिला-लेख हैं । वे अभी तक 
यांचे नहीं जा सके ।? 

इसकी दर्शनीय वस्तुएं निम्न हैंः-- 

१. अशोक की ल्वाट, जो ६० फुट ऊंची दै। 

२, एक दूसरी ल्लाट, जो पांच पर्वंतों को घाटी के बीच में दे परन्तु 
अजब गिर गई है । 

३. पर्वत की चोटी पर जैन-मन्दिर । 

४. सोन भणडार गुफा, जिसे पदला राज-कोष समझता जाता है । 
वर्षा-काल में ज्ञोगों को अब भी पुराने सिक्के मिल जाते हैं । 

यहा ब्राह्मणों की आयादी अधिक है । कद्दते हैं कि जब अगस्त्य ने 
यज्ञ किया था तो ये ज्लोग दक्षिणो मद्दाराष्ट्र से आये थे; फिर यहीं रद्द 
गए। हस समय यदद स्थान एक मुसलमान जमींदार के अधिकार में दे ॥ 


वेशाली 


लिचब्छिवि लोग प्राचीन भारत की एक प्रसिद्ध क्षत्रिय जाति के थे ॥ 
इनका निवास आधुनिक डिद्दार भ्रान्त के उत्तर में था। बोद् साहिस्य में 
इनका वर्णन मिल्नता दै । उसके अनुसार इनके ७७०७ राजा थे। सबका 
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अभिषेक द्दोता था और ये बड़े भू-भाग में फेले हुए थे। अपने-अपने 
प्रदेश का सब शासन करते थे। सबके राज्यों को मित्राकर एक लिच्छिवि 
राज्य कहलाता था । इन राज्यों में से रू या & राजा चुने जाते ये । 
उनकी राज-परिपद्‌ राज्य की सामृद्दिक समस्याओं पर विचार करती 
थी । अभियोग के लिए एक पोखरी थी | इस पर कड़ा पहरा रहता 
था । इस लिबच्छिवि राज्य की राजधानी वेशाली थी । चन्द्रयुप्त प्रथम 
का विवाद्द लिच्छिवियों की कन्या से हुआ था और दद्देज में सारा राज्य 
उसे मित्रा था । समुद्गयुप्त के सभी शिल्नालेखों में “ल्िब्छिविदौद्धित्रा 
लिखा मिलता दै । भगवान्‌ बुद्ध तीन बार वैशाली आए थे । 

प्राचीन समय में वेशाली तीन भागों में विभक्त था। वैशाली, 
जिसे श्रव बसाढ़ कद्दते हैं, विद्दार के जिला सुजफ्फरपुर में दे । दूसरा 
वशिकग्राम और तीसरा कोल्लगांव; इनके नास श्रव क्रमशः “बनिया”? 
और “कोल्हुआ? हैं । यद्दां अशोक का बनवाया हुआ एक स्तूप दे। 
चीनी यात्रो हल न्सांग लिखता है कि वेशात्ती के उत्तर-पश्चिम में अशोक 
का बनवाया हुआ <०-६० फुट ऊंचा स्तम्भ है, जिस पर सिंद की मूर्ति 
बनी दै। अब यद्द स्तम्भ सिफफे २२ फुट ऊंचा रह गया है । सम्भव है, 
ज्ञाट का कुछ हिस्सा जमीन के अन्दर धंस गया द्वो। आसपास कई 
सीलों तक वेशाली के पुराने वेभव के ध्वंसावशेष दिखाई पढ़ते हैं | जैन 
धर्मं के श्रवत्तेक मद्दावीर का जन्म यहीं कोल्लगांव में हुआ था । सम्राट 
अशोक, ह्व नसांग, फाहियान अआ्रादि इन स्थानों के दर्शनों को आये थे । 

सन्‌ १६०४ में किले की खुदाई हुई तो पुराने मकानों को इमारतें, 
जो १६-३७ सौ वर्ष पुरानी हैं, निकलीं । कुछ मुद्दरं श्थी-श्त्री 
सदी की निकल्ली हैं। खुदाई के समय दष्डियां, राख, जलो लकड़ियां 
भी पाई गईं, जिससे अनुमान होता दै कि श्रातताइयों ने इसे लूटा, 
जलाया और नष्ट कर दिया | बसाढ़ में एक तालाब का नाम बासमन 
तात्लाब दै। ऐसी किंवदन्ती दै कि भगवान्‌ वासन ने यहीं पर राजा 
बल्लि के अभिमान को चूर-चूर किया था । 
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पाटलिपुत्र ओर कुशीनगर 


प्राचीन भारतीय सभ्यता का केन्द्र पाटल्िपुत्र भी दै। बहुत दिनों 
कक यद्द राज्य अनेक साम्राज्यों की राजधानी रद्द है । परन्तु आकरमणों 
के कारण इसके प्राचीनतम अवशेष नहीं बच सके। कुशी नगर में भगवान्‌ 
बुद्ध का निर्वाण हुआ था । 


दसवां भाग 
संस्क्रत साहित्य 


हमारी सम्यता का तात्पये दमारे पूर्वंज सभयों की जीवनचर्या, उनके 
विचार और आदर्शों से है; और वे आदर्श, विचार और जीवन-चरित्र 
खादित्य में दी मिल सकते हैं। हसलिए यहां भारतीय साद्िित्य का सूचम 
परिचय दिया जाता है। वास्तव में किसी भी जाति की सभ्यता का 
दुशेन उसके साहित्य में ज्यों-का-स्यों दो जाता है | इसलिए उस देश के 
साद्दित्य का स्वरूप, परिमाण तथा उसमें आए हुए विचारों की ऊंचाई 
भज्नी-भांति उस देश की असद्नवियत यता देती है | इस परख से दम 
अपने प्राचीन साहिस्य को देस्बं तो समस्त संसार में हमारा प्राचीन 
साहित्य अ्रधिक है श्रोर उस समय की दृष्टि से ऊंचा भी सबसे अधिक 
है । यहां इसका कुछ विग्दृ्शंन कराया जाता दै । 


वेद 


दमारे साहित्य का प्रारम्भ वेदों से दै । पदले वेद्‌ एक द्वी था; बाद 
में उसे चार भागों में बांदा गया, जो (५) ऋग्वेद, (२) यजुर्दे द, (३): 
सामवेद, (४) अथवंवेद बने । प्राचीन भारत में आदर्श तो यद था कि 
प्रस्येक बात्क चारों वेद्‌ पढ़े । चारों न पढ़े जा सकें तो एक तो अचश्य 
पढ़ा जादा था । 
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एक-एक वेद के उच्चारण तथा मनन्‍्त्रों के कुछ ऐसे द्वी साधारण 
परिवर्त नों से कई शास्त्राएं यन गई । महर्षि पतश्नलि के शब्दों में ऋग्वेद 
२५ प्रकार का, यजुवेंद १०१ शाखाओं वाला, अथर्ववेद £ शास्त्राओं का 
और खामवेद .एक सहस्त्र शास्ताओं वाला था; परन्तु इस समय इतनी 
शाखाएं नहीं मिलती । एक-एक दो-दो शाखवाएं द्वी मिलती हैं। प्रत्येक 
वेद का थक ब्राह्मण ग्रन्थ होता दै, जिसमें वेद के मनन्‍्त्रों का प्रयोग, 
उसका श्रर्थे, यज्ञ का वर्सन तथा अन्य आवश्यक बातें होती हैं। ड्ट्न 
दोनॉं---संदिता तथा ब्राह्मण ग्रन्थ--को वेद नाम से कहते हैं । इसके 
याद अआरण्यक ग्रन्थ हैं, जो खुसती आयु में अरणय में निवास करने 
वाले ऋषि-मद्षियों के विचार हैं । पांचवें उपनिषद हैं, जिनमें आत्मा, 
परमात्मा, शरीर, संसार आदि तस्‍्वों का चिन्तन है । हन सबको वैदिक 
साहिस्य कद्दते हैं। 

ऋ्वेद---इसकी एक शाखा इस समय उपलब्ध है। इसका नाम 
शाकल शाखा है। हसके प्रघानतः दस भाग ( मण्डल्न ) हैं। प्रत्येक 
मण्डल में सूक्तों का संग्रह द्वे । सूक्त मन्‍्त्रों के समुदाय का नाम है। 
पहले मण्डल में १६१ सूक्त हैं, दूसरे में ७३, तीसरे में ६२, चौथे में श्र, 
पांचवें में ८७, छुठे में ७२, सातवें में ५०७, आठवें में $ ०३, नवे में 
११४७ और दसव में १६१ । देखने की बात है कि आरम्भ तथा अन्त के 
मणडल्लों के सूक्तों की संख्या समान दै । कुल मिलाकर १०२८ सूक्त होते 
दैं। इनमें २१ सूक्तों पर, जिन्हें “वालसििल्य” कहते हैं, न सायणाचाये 
का भाष्य है और न शौनक ऋषि की आर्षानुक्रमणी में इनका उल्लेस्व 
है । इसलिए इन्हें याद का प्रक्तिप्त समझा जाता है । 

प्रस्येक सूक्त में किसी दिव्य ईश्वरीय विभूति की स्तुति है और छ्ट्स 
स्तुति के साथ-साथ व्याजरूप से स्वृष्टि के अनेक रहस्यों तथा तस्‍्वों का 
उद्घाटन दै। ये मन्त्र पय में हैं। इनके छुन्द सभी वेदिक हैं। यह 
संस्कृत तथा प्रचल्नित भाषाओं के छुन्दों से बहुत कम मिलते हैं। 
लगभग ७६ देवताओं की स्तुति की गई दै, जिनमें अग्नि, इन्त्र, वरुण, 
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वायु आदि प्रधान दैं। यज्ञों में देवताओं का आ्राह्मान और स्तुति करने 
के लिए ऋग्-मन्त्रों का प्रयोग किया जाता है। ऋक्‌ शब्द अ्च घाठु से 
निकला है, जिसका श्रर्थ स्तुति करना द्वे । 

यजुर्वेद---इसके प्रधान दो भाग हैं, शुक्ल यजुर्वेद और कृष्ण 
यज॒वे द । शुक्ल में बाद्मण एथक्‌ तथा संद्वित। एथक्‌ हैं । कृष्या में दोनों 
सम्मिलित हैं। शुक्ल यजुर्वेद की काण्व तथा माध्यन्दिनी शाखाएं 
आजकल मिलती हैं । इन्हें वाजसनेयी भी कहते हैं । कृष्ण यजुर्वेद में 
काप्क, कपिप्ठल, कठ, मैत्रायणी तथा लेत्तिरीय शाखाएं मित्नती हैं। 
दोनों प्रधान भेदों में ( शुकक्‍्ल-कृष्ण ) कहीं-कद्दीं पाठ और कहीं-कहीं 
उच्चारण के भेद हैं; मन्त्र वही हैं । गद्य और पद्य दोनों वेदों में बद्दी 
हैं, परन्तु विषय-क्रम और उच्चारण के प्रभेद से शाखाश्रों का भेद हो 
गया दहै। सहद्धियत की दृष्टि सत्रे वाजसनेयी शाखा का रूप दिया 
जाता दै। 

इसके ४० अ्रध्याय हैं। इनमें प्रधानतना यज्ञों का विधान है। इन 
में अन्त के पंद्रद अ्रध्याय याद के मालूम पढ़ते दें, क्योंकि उनमें वे ही 
यातें हैं जो पहले २९ शअ्रध्यायों में वर्णित हैं । दर्शापौर्णमास, (श्र०--- 
$-२), अ्रग्नि द्वोम चातुर्मास्य (अ० ३), सोमयाग तथा इसका पश्वा- 
लम्भ (श्र० ४-८), सोम प्रार्थना (अ० ६-१०), अग्निचयन (अ०- 
4२-१८), सौत्रायणी याग (श्र० १६-२ 3) तथा अश्वमेष (झ० २२-- 
२९) सम्पूर्ण संद्विता के विषय हैं। अध्याय २६ से ३५ तक “खिल” 
सममे जाते हैं । बाकी के अध्यायों में कुछ में उपनिषदों भौर कुछ में 
स्व मेघ यज्ञ का वर्णन है । 

यजुः शब्द यज्‌ घातु से बना दै, जिसका अ्रं यज्ञ करना है। 
इसीलिए यज्ञों में उपयुक्त मन्त्रों की यजुः संज्ञा है । इसल्निए्‌ यजुर्वेद 
का पाठ-क्रम यज्ञों के अनुसार है । 

सामवेद--लाम शब्द का अर्थ गानाया ध्वनि ( ६ए7७ ०० 
776]009) है--“गीतिषु सामाख्या? । लो मन्त्र भिन्‍न-भिन्‍न ध्वनियों 
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में गाए जाते थे उन्हीों के संग्रह का नाम सामवेद दोगया। इसकी तीन 
शाखाएं मिलती हैं--$. कौशुमी शास्त्रा ( अधिकतर गुजरात में 
प्रचलित ) २. जेमिनीय ( कर्नाटक में प्रचलित ) ३. रामायणीय 
( अधिकतर मद्दाराष्ट्र में प्रचलित )।॥ इसके दो विभाग दैं-..पूर्वार्चिक 
तथा उत्तरार्चिक । पूर्वार्चिक में ध्वनियों के भेद के अनुसार मन्त्र-संग्रह 
है। उत्तराचिंक में पूर्वार्चिक के दही उदाहरण स्वरूप स्तोत्र हैं, पर इनका 
क्रम यज्ञों का दै। सामवेद के पूर्वाचिंक की तुल्नना उस गान पुस्तक से 
की जा सकती द्वै जिसमें गाने का पहला पाद केवल ध्वनि के स्मरण के- 
लिए संग्रद्दीत द्वो। ऐसे पदों को योनि कहा जाता है। पूर्वार्चिक में 
&८५ योनियां हैं | उत्तरार्चथिक में ७७० गान हैं । कुल्न मिज्ञाकर १८१० 
मन्त्र हैं। इनमें से दुबारा बोले गए मन्त्र निकाल दिये जायें तो १५४६ 
रह जाते हैं । सम्पूर्ण मन्त्र समुदाय में केवल ७५ मन्त्र ऐसे हैं जो. 
ऋग्वेद के नहीं हैं । शायद्‌ ये भी पहली किसी शास्त्रा के हों । 

अथवेवबेद--अथर्ववेद ऊपर के वेदों से भिन्न है। हसमें यज्ञ- 
यागादि का वर्ययन कम दै और सांसारिक सिद्धियां अधिक वर्णित हैं ।. 
इसमें ऐसे मन्त्र भी बहुत हैं जो सपे, बिच्छू आदि के थिषादि को दूर 
करते हैं। अनेकों औषधियों के नाम और प्रभाव आलंकारिक रूप से- 
घरशित हैं । सात्विकता कम होने से पहले उसे वेद नहीं समझा जाता 
था। बाद में वद्द भावना हट गई । इसमें २० काण्ड दहैं। ६००० के 
लगभग मन्त्र हैं । बीसवें काण्ड में सभी ऐसे मन्त्र हैं जो ऋग्वेद के हें | 
वैसे भी इसके सम्पुर्ण मन्‍्त्रों में अधिकांश भाग ऋग्वेद का दै। 


ब्राह्मण 


पहले लिखा जा चुका है कि दर-एक वेद का कम-से-कम एक-एक 
घथक्‌ बाह्मण द्वै। इन बाह्मणों का प्रधान विषय यज्ञ दी है। प्रसंगवश 
वर्णन में बहुत कुछ आजाता है । ब्राह्मण शब्द के अर्थ “ब्रद्मन? के कहे 
गए नियम हैं| यज्ञों में जो ब्रह्मा की ब्यवस्थाएं थों वे द्वी प्रंथ रूप में 
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ग्राह्मण ब्नों । यहां बद्मा से तात्पये स्टृष्टि-कर्तता से नहीं, बल्कि यरज्ञों में 
उचित-अनुचित को देखने वाले विद्धान्‌ से दै । 

ऋग्वेद के दो आ्मण दैं---ऐतरेय ब्ाह्यण और कौशीतकी ब्राह्मण । 
टेतरेय ब्राह्मण में चालीस अध्याय हैँ, जो आठ पंचिकाओं में बंटे दें + 
कौशीतकी आाह्ण्य में तीस अध्याय दें । सामवेद के ताणएड्य मद्दात्राह्मण 
ओर पंचर्विश ब्ाह्मण दे । इनमे पंचर्विश ब्राह्मण सबसे पुराना प्रतीत 
द्वोता है । 

यजुर्वेद में छुक्‍ल का शतयथ ब्राह्मण सयसे बड़ा और मद्दत्वपूर्ण 
याहाण दे । इसका नाम शतपथ इसीलिए दे कि इसमें १०० अध्याय 
हैं। कृष्ण यजर्वेद में भी तेत्तिरीय ब्राह्मण द्ै, जो तेत्तिरीय संद्िता के दी 
सिलसिले की चीज दे । 

अथवंवेद का गोपथ ब्राह्यण्य द्वी प्रसिद्ध दे । इसमें पू्व और उत्तर 
दो खंड दें | सारा ग्रन्थ ग्यारद्द प्रपाठकों में विभक्‍त है । 

ब्राह्मणों में ही प्रायः आरण्यक ग्रन्थ होते हैं । उन्हीं में उपनिषदे 
भी दैं । कुछ उपनिषदें थक भी हैं । विस्तार के कारण सबके नाम 
नहीं दिये जाते । इसी प्रकार. कल्प-सूत्र भी दें, जो दर एक संद्विता के 
अल्ददा-अलदहदा दें । इनमें उन्हीं विषयों का वर्ण न दै जो वेदों में पाया 
जाता दे । हसल्रिए यद्द सब वेदिक साहित्य माना जाता दे । 

उपवेद 

बेदों के साथ सम्श्रद्ध उपवेद भो हैँ । इनका साहिस्य कुछ उपत्रव्ध 
है, कुछ नहीं । यजुर्वेद का उपवेद घजुर्वेद दै। साम का उपवेद गन्धदे- 
वेद दे । श्रायुर्वेद चरणब्यूद्द के अनुसार ऋत्त का उपवेद दे ॥ तुन्र 
चरकादि इसे अथवंवेद का उपवेद मानते हैं, क्योंकि अथवं में औपधियां 
व रोग अधिकता से वर्णित हैं। 


अथवंवेद का उपवेद अशथंजेद है, जिसमें कोटिज्नीय अर्थ-शास्त्र एक 
अंथ मिल्लता दे । 


( झरे ) 
वेदांग 


वेदों के अर्थ सममने के लिए छः अंगों की रचना हुई --9. ब्याकरया 
२. निरुक्‍त ३. छुन्द ७, ज्योतिष २. शिक्षा ६. कल्प । 

व्याकरण--हमारे देश का संस्क्रत ब्याकरण संसार की सभी 
भाषाओं के ब्याकरणों से उत्तम है। इसके आद्याचाय॑ पाणिनि हैं और 
टीकाकार कात्यायन और पतब्जलि । यद्द हतना विशुद्ध और नियमित 
है कि हजारों वर्षो के बाद भी आज इसी के बल्न पर दम ल्लोग बोल- 
चाल की भाषा के समान संस्क्ृत को बोल सकते हैं । पाणिनि का प्रसिद्ध 

नथ श्रष्टाध्यायी तथा पतज्जलि का मद्दाभाष्य है । 

निरुक्त--बेद के मन्‍्त्रों का शब्दार्थ के सद्दारे अर्थ करने का नाम 
निरुक्‍त दै । इस पर यास्काचार्य का बड़ा सुन्दर विशाल ग्रन्थ मौजूद 
दे । देवराज यज्वा का भी-पुक खशिदत ग्रन्थ मिलता दै । 

छन्‍्द--बेद के छुन्दों की तो पुस्तक कोई नदी, लौकिक छुन्दों के 
बृत्त-रस्नाकर आदि अनेक ग्रन्थ हैं । 

ज्योतिष---इसमें फल्नित, गणित, भूगोल, खगोल विषयों पर 
अनेकों प्रन्थ संस्कृत साद्दित्य में उपल्व्ध हैं। इसका विवेचन हम 
आगे करेंगे । 

शिक्षञा--ब्रेद-मन्‍्त्रों के उच्चारण के तरीके /झादि इसमें बताये जाते 
हैं । इस पर भी पाणिनि शिक्षा, याज्ञवज्क्य शिक्षा आदि कई प्रंथ हैं । 

कल्प--यज्ञ-क्रिया की सहायता के लिए कक््प-साहिस्य की रचना 
हुईं ; जिनमें यज्ञ में की गई त्रुटियों के प्रायश्चित्तादि हैं । वे घम-सूत्र 
जिनमें घर के छोटे-छोटे कर्म वर्णित हैं, गद्य-सूत्र, बड़े-बड़े श्रौत भागों 
को बताने वाल करत-सूत्र, यज्ञ की वेदी व भूमि आदि का परीक्षण 
बताने वाले प्रंथ शुल्‍्त्व-सृत्र कदज्ञाते हैं । 

अब तक हमने वेद तथा उससे सम्बन्धित सादित्य को देखा; अब 
लौकिक इतिहास, काब्यादि को सूचमतया लिखा जाता दे । 


€( एझईे ) 


इतिहास 
रामायण, मद्ाभारत, राजतरंगिणी आदि अनेक अन्थ हैं, पर वे 
कुछ काव्य तथा कुछ पुराण्णों की शैली में लिखे जाने से शुद्ध इतिहास 
अंथ नहीं मालूम पइते । राजतरंगिणो ऐतिदासिक ढंग से द्वी लिस्वी गई 
है । यद्द काश्मीर के कविराज कल्दण की कृति दे । 


पुराण 
पुराण अठारद दैं। इनके नाम ये ह्ैं--4. मत्स्य २. माकएडेय 
३. भविष्य. ७. भागवत <*. ब्रह्माण्ड 5. ब्रद्मवेवर्त ७. बाह्य 
झू. वासन ६. वराह ३०. विष्णु ११. वायु १२. अग्नि १३. नारद 
१७. पद्म १५९. लिंग १६. गरुढ़ १७. कर्म १८० स्‍्कन्द । 
इनके अतिरिक्त वैदिक घमं के समान जैनों तथा बौद्धों के भी 
चुराण दैं । 
कान्य 
कार्ब्यों की संख्या भी संस्कृत में बहुत दै। काब्य दो प्रकार के द्वोते 
दैं--सुने जाने वाले, देखे जाने वाले । दूसरे नाटक कहलाते हैं, शेष 
पहले । संस्कृत के यदे-बढ़े कवि हैं-कालीदास, अश्वघोष, भारवि, श्रीद्ष्ष , 
माघ, रट्नाकर, ज्ेमेन्द्र, विल्दण, कज्हण, भर्त' हरि, जयदेव, पणिडतराज 
जगन्नाथ, सुबन्धघु, वाण, दुण्डी, विशाखदत्त, थ्ुद्धक, भवभूति, राज- 
शेखर आदि | इनमें बहुत से काव्य ओर दृश्य दोनों प्रकार के काव्य 
यनाने वाले हैं 
एुक घारा का््यों की आलोचना की चल्धी | इसमें भी खेकदों उदूभट 
विद्वान्‌ निकले । इनमें मम्मट, अभिनवगुष्त, दुणडी, क्षेमेन्द्र, विश्वनाथ, 
जगन्नाथ, भामद आदि के नाम शिस्त्र पर हैं । 


स्मृति-ग्रन्थ 
इसी प्रकार स्म्टृति-प्रन्थों में मनु की मनुस्म्टत्ति, याज्षवस्क्‍्य को 


( झछ ) 
याज्षवल्क्य स्म्टति तथा ऐसी ही अनेकों स्म्टतियाँ हैं, जो हिन्दू आचार- 
शास्त्र हैं । 
विज्ञान 
वैज्ञानिक साहित्य भी संस्कृत में कम नहीं दे । आयुर्वे द, ज्योतिष, 
संगीत आदि विषयों पर अनेकों ऐसी पुस्तक हैं जिनके अजलुवाद पहली 
दूसरी शताऋदी से द्वी विदेशों में होने ज्गेथे । 
नीति 


राजनीति आदि विषयों पर भी कौटिल्लीय श्र्थ-शास्त्र, कामन्द्क 
मीति-शास्त्र आदि अनेकों प्रन्थ-रतन अब भी उपलब्ध हैं। 


ग्यारहवां भाग 
भारतीय शिक्षण-पद्धति 


चैंदिक काल 

दमारी संस्‍्क्ृति और सभ्यता का इतिहास जय से आरम्भ द्वोता 
दे, वेदों में इस बात के प्रमाण मिल्नते हैं कि पहले संगठित शिक्षा दी 
जाती थी । ऋग्वेद के एक मन्त्र में बहुत से पढ़ने वाले छोटे-छोटे बालकों 
की उपमा दी गई दै। इससे मालूम होता है कि समुदाय रूप में गुरु लोग 
छोटे-छोटे बाज़्कों को पढ़ाते थे । ब्रह्मचारी अ्रग्निद्योत्न करते समय जय 
अग्नि में समिघा डाज़्ता द्वे तो कद्दता है कि मेरे आचाय के पुत्र जीते 
रहें । यह भी शिक्षा-पंस्थाओ्रों को स्थिति पर द्वी प्रकाश डालता है ॥ 
अथवंवेद ६।£ में बरद्मयचारी के पठन-पाठन की बढ़ी मद्दिमा गाई गई 
है । शतपथ ब्राह्मण १३ | €७। $ में कद्दा है कि वेद के पढ़ने और 
पढ़ाने से सुख, स्वाधीनता, धन, बुद्धि, यश दृत्यादि सब कुछ मिलते हैं । 
छान्‍्दोग्य और बृद्धारणयक उपनिषदों से मालूम होता दै कि बहुत 
से ब्राह्मण अपने पुत्रों को घर पर ही पढ़ाते थे । बहुत से 
गुरु-गृह में जाकर पढ़ते थे। हतना द्वी नहीं, छान्‍्दोग्य की सनस्कुमार 
तथा नारद की यातों से पता चल्नता है कि ज्ञान की अनेकों भाषाएँ 
संगठित रूप से पढ़ी-पढ़ाई जाती थीं । कह्दीं-कद्दी पर अनिवाय शिक्षा 


( ८रू६ ) 


भी थी । छान्‍्दोग्य में अश्वपतति केकेय कहते हैं कि मेरे राज्य में अपढ़ 
ब्यक्ति कोई नहीं दै । 
बोद्ध-काल 

बोद-कात्न में तो शिक्षा-केन्द्रों के बढ़े ऊंचे संगठन का पत। 
चलता है। तचशिला में सात मद्दाविद्यालय थे और प्रत्येक में ९०० 
तक छात्र रद्दते थे । 

सशुल्क और निःशुल्क दोनों प्रकार को शिक्षा दी जाती थी । शुल्क 
इस प्रकार नहीं क्षिया जाता था जेसे ग्राजकल मासिक रूप में ल्षिया 
जाता है । एक बार द्वी लेते थे । 

पद्धति 

भारतीय शिक्तण-पद्धति में इस यात पर शुरू से ध्यान दिया 
जाता था कि विद्या का पात्र योग्य होना चाहिए | इसीलिये शिक्षा- 
प्रारम्भ के भी नियम होते थे और आयु भी निश्चित द्वोती थी। आठ 
से यारद्द तक का बालक गुरु के पास ले जाया जाता था । गुरु उससे 
तरह-तरह के प्रश्न पूछते थे, जिनमें उसके गोत्र, कुल, पिता का नाम 
आदि भी द्वोते थे । पुछने के बाद उसे वे अपना शिष्य बना लेते थे । 
शिष्य दो प्रकार के द्वोते थे | एक वे जो निरन्तर गुरु के ग्रद में दी 
रद्दते थे । गुरु के जीवन के साथ उनका जीवन भी मित्र जाता था | वे 
गुरु की शिक्षा व आचार सभी सीखते थे। वे अन्तेवासी कद्दल्ाते थे । 
दूसरे साधारणा विद्यार्थी दोते थे, जो केवज्न विद्या पढ़ने भाते थे। ऐसे 
विद्यार्थी बढ़ी आयु के अधिक होते थे। वे अपनी ऊंची ज्ञान-पिपासा 
शुर्काने विशेषज्ञों के पास जाते थे । ये लोग समिधाएं लेकर गुरु के 
पास जाते थे और अपनी घम्नता प्रकट कर अपने प्रश्न करते थे । 
समिधाएं ले जाने का भाव शायद गुरु की सेवा और अग्निद्दोत्र धत 
का पाज्न था। दोनों प्रकार के बालकों को आश्रमों के सब प्रकार के 
कारय करने पढ़ते थे । उन दिनों शिष्य गुरु की सेवा बहुत करते थे । 


फीस 
अधिकतर तो ऐसे ही विद्यालय थे जहाँ पर फीस नहों ज्ञी जाती 
थी । पढ़ने का प्रकार सादा द्वोता था | उसमें ग्रुरु लोग अपने मुख्ल से 
पढ़ाते थे, छात्र याद करते थे । इसलिए इसमें अधिक ब्यय की आवश्य- 
कता नहीं थी । खाने-पीने की वस्तुएं या तो छात्र आप पढदा करते थे 
या भिज्षा कर लेते थे । इस प्रकार काम चल जाता था। कुछ बड़े-बढ़े 
विश्वविद्यालयों में--जेसे तक्षशिला, नालन्दा, पाटलिपुत्र आदि में-- 
फीस भी ली जाती थी । पर वह प्रवेश के समय ही ले लेते थे।जो 
बिना फीस पदते थे वे लोग विद्या-समाप्ति के समय स्नातक होकर गुरु- 
दकिणा में बहुत सा घन भेंट चढ़ाते थे । 


स्थान 
गुरुकुल्लों के स्थान आम तौर से या तो जंगलों में होते थे या नगरों 
से दूर । पढ़ने वाले श्रद्मचारियों को भी जल्दी-जल्दी घर जाने की 
आज्ञा नहीं होती थी | वे विद्या-समाप्ति तक निरन्तर दवह्दीं रद्दते थे । 
समय-समय पर उनके माता-पिता अपने बात्षकों को आश्रमों में दी 
देख आते थे । ये नियम गरीब-अमीर सभी पर जह्ञागू थे । 


स्त्री-शिक्षा 

स्त्रियाँ भी पुरुषों की तरह पढ़ती थीं । बहुत से वेद-संत्रों की ऋषि 
भी स्त्रियों हैं । उपनिषदों में बहुत-सी स्त्रियों के भ्रध्यात्म-विद्या पर 
विवाद सुनाई पड़ते हैं । छुठी-सातर्वीं शताब्दी तक भी परम विदुषी 
स्त्रियाँ देश में विद्यमान थीं । आचाय॑ शंकर के मण्डनमिश्र के साथ 
होने +ले शास्त्राथ की अ्रध्यक्षा मण्डनमिश्र को धर्मंपत्नी थीं। 
वात्स्थायन ने अपने कामशास्त्र में बालिकाओं के शिक्षण में अनेकों 
विषयों का, जिनमें लल्लित कलाएं प्रधान हैं, उल्लेख किया दे । भवभूति 
ने भरी अपने नाटक उत्तररामचरित में गुरुकुक्तों में कन्‍्याओं के पढने का 


( छ८ ) 


/जिक्र किया है। स्म्टतियों के समय इस पर पायंदियों लगाई गई हैं, 
पर वे भी सवथा मान्य कभी नहीं रहीं । 
गुरु-शिष्य सम्बन्ध 
भारतीय शिक्षण-पद्धति में गुरु शिष्य का सम्बन्ध यढ़ा मधुर रद्दा 
दे । गुरु अपने शिष्यों को बेटे के समान भौर शिष्य गुरुओं को पिता के 
समान सममते थे । आज भी यह प्रथा दै कि ज्ञान-सम्बन्धी हर बात में 
गुरु को नमस्कार किया जाता है । सभी ग्रन्थकारों ने अपने संगल्लाचरय्ों 
में गुरु को प्रणाम किया दै। अनेकों श्लोक गुरु-महिमा पर हैं। शिक्षा के 
सिद्धान्त से यद्द बहुत अच्छा दै। पढ़ने वालों को अपने गुरुओं पर 
अवश्य श्रद्धा रखनी चाहिए । 
विषय 
भारतीय शिक्षा के विषय दो विभार्गों में बंटते हैं--“परा विद्या? 
और “अपरा विद्या! । जिससे आत्मा-परमास्मा का ज्ञान हो वह परा 
विद्या है, शेष अपरा । गुरुकुल्लों में दोनों प्रकार की विद्याएं सिखाई जाती 
थीं । जिज्ञासु तथा तितिछ को परा विद्या का ज्ञान दिया जाता था। 
इसके इच्छुक विद्यार्थी की कड़ी परीक्षा होती थी । अपरा विद्या वर्ण 
और व्यवसाय के ल्िद्दाज से थी । विद्याध्ययन का समय भी वर्णों के 
ब्रिह्दाज से घटा-वढ़ा था । ब्राह्मण बालक अधिक पढ़ते थे, क्षत्रिय और 
वेश्य कम । भ्रपरा विद्याओं में जो जिसके योग्य द्वोती थी, बद्दी उसे पढ़ाई 
जाती थी । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में सनस्कुमार-नारद-संयाद में कुछ वियाएं 
गिनाई हैं । जसे--हतिहास, पुराण, ब्याकरण, पिश्य (आद्धादि), राशि, 
देव, निधि (समयज्ञान), वाकोवाक्य (॥)क्‍8]080०), देवविद्या, बढय- 
विद्या, सपंविद्या, देवजन विद्या आदि । इसी प्रकार का वर्णन बाण ने 
कादम्बरी में किया द्ै, जो राजकुमार आश्रम से पढ़कर झाया था। 


विद्या-समाप्ति 


विद्या-समाप्ति का बड़ा उत्सव मनाया जाता था। झाज भी उसे 
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समावतेन संस्कार के नाम से पुकारते हैं । ब्रद्मचये-जीवन के श्रवसान पर 
विद्यार्थों गृदस्थ-जीवन में प्रत्रेश करता था; इसलिए उसको वेद-संत्रों 
से स्नान कराकर गुद्स्थोपयोगी वस्त्र पदनाए जाते थे--जेंसे छाता, 
जूता, कम्बल, लाठी आदि । ब्रह्मचर्यावस्था में यद्द चीजे नहीं प्रयुक्त 
की जाती थीं | अध्ययन की समाप्ति पर विद्यार्थी बड़ी-बड़ी ग्रुरु-दक्तियाएुं 
देते थे । कालीदास ने कौत्स का इसी प्रकार का वर्णंन रघुवंश में 
किया है | लोग देश-सेवा का व्रत भो दक्तिणा में गुरु की भंट करते 
थे | गुरु सबको इकट्ठा अपना अन्तिम उपदेश देता था। 

इसके याद ब्रह्मचारी “स्नातक” (विद्या में स्नान किए हुए) कद्दत्लाते 
थे । तेत्तिरोयोपनिषद्‌ में उपन्लब्ध आचाये का एक दीक्षांत भाषण 
((१०प्ल्‍्ए०८० ५४०० 59९९८४) हिन्दी में ज्यॉ-का-स्यों उद्टूत किया 
जाता है :-- 

“बे दाध्ययन कराने के बाद आचाय॑ शिष्य को उपदेश देता दै-- 
सस्‍्य बोल | धर्म का आचरण कर । स्वाघ्याय से प्रमाद न कर । 
आचाय॑ के लिये अ्रभीष्ट धन त्ञाकर सन्‍्तान-परम्परा का छेदन न कर ॥ 
खब्य से प्रमाद नहीं करना चाहिए । घर्म से प्रमाद नहीं करना चाहिए । 
शुभ कर्म से प्रमाद नद्टों करना चादिए। ऐश्वये देने वाले मांगलिक 
कर्मों से प्रसाद नहीं करना चादिद्‌ । स्वाध्याय और दूसरों को शिक्षा देने 
से प्रमाद नहीं करना चाहिए | देव-कार्य और पिठृ-फार्य में प्रमाद नहीं 
करना चाद्दधिए | तुम माता, पिता, आचार्य तथा श्रतिथि को देवता के 
समान समम्कना । जो श्रनिन्य कर्म हैं उन्हों का सेवन करना चाहिए-- 
दूसरों का नहीं । दमारे जो शुभ आचरंण हैं, तुम्दें उन्हीं का अनुकरण 
करना चाहिए, दूसरों का नहीं । जो उत्तम ब्राह्मण द्वों डनका आसनादि 
से सस्कार करना चादिए्‌। श्रद्धापूर्वक देना चादिए। अश्नद्धापृथक 
नहीं देना चाहिए । वित्त के अनुसार देना चाद्दिपु । लज्ता से, भय से, 
मैत्री या ज्ञान से देना चादिए । यदि तुम्हें किसी कार्य में संशय दो तो 
जो विचारशीज्ञ श्रजुभवी सरत्न विद्वान करें वेसा कर 
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आशा दै । यही उपदेश द्वै । यद्दी वेदों का रहस्य है।?” 
भारतीय शिक्षण-पद्धुति की विशेषताएं 

१. आचार--हमारे देश की शिक्षा में आचार का स्थान बहुत 
ऊंचा द्वै। विद्यार्थी के जीवन पर बड़ी कड़ी नज़र रखो जाती थी । 
“आराचायं? शब्द का अथे दी आचार सिखाने वाला दै । पुस्तक-ज्ञान के 
साथ-साथ आचरण को शिक्षा दी जाती थी । 

२. ब्रह्मचये--शिक्षण-काल में ब्त्मचयं धत का पातल्नन कराया 
जाता था । 

३. निःशुल्क शिक्षा--इस बात का ध्यान रखा जाता था कि 
शिक्षा-काल् में विद्यार्थी घन-चिंता में मग्न न हों । इसल्निए शिक्षा सादी 
ओर निःशुल्क रखी गई। 

४. समता--शिक्षा-काज़ में गरीब-अमीर सब एक-से रद्दते थे । 
अमीर अधिक व्यय नहीं कर सकते थे। सबको समान परिश्रम करना 
पढ़ता था । 

५. कुठुम्ब से सम्बन्ध-विच्छेद--अध्ययन काज़् तक बाल्वक 
को घर नहीं भेजा जाता था । यद्द ध्यान रखा जाता था कि झ्ाश्रम के 
वातावरण में दी उसे रखा जावे, ताकि शिक्षा के संस्कार दृढ़ द्वो जावें। 

६. देश-सेवा--छात्रावस्था में दर एक को भिक्ता मांगनी पड़ती 
थी, जिससे ब्रह्मचारी अपने को समाज से उपकृत समझ सके । शिक्षा- 
समाप्ति पर फिर देश-सेवा का उपदेश दिया जाता था। इसक्नियु 
यथासम्भव सभी देश, घर्म और जाति की सेवा करते थे । 


बारहवां भाग 
हमारी कला 


कलात्मक विलास किसी जाति के भाग्य में सदा नहीं जुटता + 
उसके लिए ऐश्वयं चाहिए, सम्दद्धि चाहिए, त्याग आर भोग का सामथ्ये 
चाहिए, और सबसे बढ़कर ऐसा पौरुष चाहिए जो सौन्दर्य और सुकुमा- 
रता की रक्षा कर सके। भारतवर्ष में एक ऐसा समय यीता हे जब 
इस देश के निवासियों के प्रत्येक कण में जीवन था, पौरुष था, कौलीन्य- 
गये था तथा सुन्दरता के रक्षण, पोषण ओर सम्मान का सामथ्यं था । 
इस प्रकरण में अ्रतीत के इसी कल्लात्मक व्वैसव की कद्दानी कही जायगी। 

प्रारम्भ से ही हमें अपने साहिस्य और ध्वंसावशेषों में कला के 
दर्शन होते दैं । वेद-मंत्रों में काव्य-कला काफी स्फुट और बढ़ी हुई दे + 
डउचा का वर्णन ऋषि के सौन्दर्य-प्रेम और सहदयता को स्पष्ट बताता 
है। उसमें अच्छी काब्य-कल्ना है। ऋग्वेद के यमयमी खूक्‍त र्मेभी 
वाकोवाक्य का बड़ा सुन्द्र चित्र है | उसके अतिरिक्त मोहन-जो-दड़ो के 
ध्व॑सावशेषों में भी कल्लाप्रियता कम नहीं दै । दृढप्पा में शिव की 
प्रतिमा तथा उसके आस-पास पशुओं की मूर्तियां झुति-कत्ा के ध्रच्छे 
उदाहरण हैं । 


बोद्ध-काल 
बौद-कात्ष में कई कक्लाओं ने चरम सीमा की उन्नति की ॥ इनमें 
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“खूति-कला प्रघान थी । भगवान्‌ बुद्ध के आकार, उनकी कृतियों और 
पहले जन्म की कथाश्रों को जीवित रखने के ल्षिए बोद श्रद्धालुओं के प्रयास 
झाज भी उनके दूदय के साहछी हैं । सारनाथ में अनेक स्तूप हैं। बड़े 
भी, छोटे भी । भ्रूपाल-राज्य में साँची स्तूप, सहु"त का स्तूप तथा अन्य 
इसी प्रकार के स्‍्मरण-चिन्द्र ऊंचो कल्ला के प्रमाण दें । सांची स्तूप के 
चारों दरवाजों पर अनेक चित्ताकर्षक मूतियां हैं । भहुत स्तूप के दर- 
बाजों, चौकियों और रेलों को तथा अ्रमरावती के स्तूप को अनगिनत 
मिन्‍न-भिन्‍न सुन्दर चमत्कारी पत्थर के चित्रों, बोद्ध जीवन, इतिहास, 
-खाघारण जीवन और जानवरों से अंकित किया गया दै। इनके बनाने 
वालों का पत्थर पर बेसा ही अधिकार था जेसा कि कवियों को भाषा 
चर और गायकों को आरावाज पर दोता है । 

अशोक के स्तम्भ, जिन पर शिलालेख खुदे हुए हैं, भारतीय कल्ना 
के सर्वोत्तम दृष्टान्तों में दें । सारनाथ का रुतम्भ सात फीट ऊंचा दै । 
चोटी पर चार शेर हैं । एक दूसरे को ओर पीठ किये खड़े दैं। बीच 
में धर्म-चक्र दे । इस धर्म-चक्र में स्यातव ३२ तीलियां थीं । 

इसके अतिरिक्त गुफाएं बनाने की अद्भुत कल्ना भी इसी समय 
प्रादुभू[ त छुई । गया के १६ मोल उत्तर यराबर नामक पहाड़ी पर 
“अशोक की गुफा है । झागे चल कर इस कल्ता में यद्ध विकास हुआ कि 
उसमें मूर्तियां भी बनने लगीं । काली ग्रुपा १२४ फीट हे हंच लम्बी, 
४९ फीट ६ हंच चौड़ी , ४४ फीट ऊंची दै। हसके अन्द्र-याहर शेर, 
हाथी, स्त्रियों आदि की जो नक्काशी की गई दे उसका वर्णन भाषा की 
शक्ति से बाद्दर द्वे। यह सभी ने कद्दा है कि पत्थर की नकक्‍्काशी का 
ऐसा चमत्कार संसार में कहीं नहीं देखा गया। 

इस समय की मूर्तियां भी यत्र-तन्र मिली हैं । कला की दृष्टि से 
ऊंची और अत्यन्त चित्ताकषंक हैं । 

मौर्य साम्राज्य के बाद 
सोय साम्राज्य के बाद बाह्य संस्कृति ने भी जोर पकदा। जेनियों 


€ ६३) 


में पू्वं से ही जागृति थी | तोनों घर्मो के अजुयायियों ने इस दिशा में 
बढ़ी उन्‍नति की । रानी गुफा में पाश्वंनाथ का जुलूस पस्थर में अंकित 
है । उदयगिरि गुफा में ई० पूु० २४७ की एक छः फोट ऊंची स्त्री की 
मूर्ति है। मूर्ति की स्वाभाविकता चित्ताकषंक दे । समूतिकलामें इस समय 
यहुत उन्‍नति हुई। उन दिनों चार शेलियां प्रचलित थीं--गांधार, मधुरा, 
सारनाथ श्रौर श्रमरावती । गांघार शेली पर प्रीक शैल्ली का प्रभाव था । 
भाव-प्रवणता भारतवर्ष की तथा यादह्य सौन्दर्य ग्रीक शेल्नी का, दोनों 
का सम्मिश्रण इतना चित्ताकपंक बन गया था कि तुर्किस्तान, मंगोलिया, 
चीन, कोरिया तथा जापान तक बह फेल गई । गांधार मूर्तिकल्ा के 
इजारों नमूने जमा द्वो चुके दें । सबसे अच्छे कनिष्क युग के हें । पत्थर 
में सारा जीवन अंकित द्वै । वर्तमान मध्यप्रदेश में सुरगुजा रियासत में 
रामगढ़ पद्दाढ़ी पर जोगीमारा गुफा में ई० पू० दूसरी सदी के कई चित्र 
हैं जो हिन्दू-चित्रकल्ा के उत्कर्प को बताते हैं । 


गुप्त काल 


गुप्त काल में घर्म और साहित्य के साथ-साथ कछ्ता का भी यबा 
भारी विकास हुआ । इस समय पत्थर के अलावा सोने, चांदी, तांबा, 
आदि का मूर्ति-कल्ा में भी प्रयोग हुआ। भगवान्‌ बुद्ध की साढ़े 
सात फीट ऊंची मूर्ति सुल्तानगंज में मित्नी थी ॥ वद्द ग्राजकल बमिंघम 
के श्रजायबघर में दे | उसका आकार यहा स्वाभाविक दै। चेहरे से 
करुणा, संयम और शान्ति टपकते हैं । एक अस्सी फीट दंची तांबे की 
मूर्ति भी इसी समय की मिली दे । 

स्तम्भ भी इसी समय यनाये गये ॥ स्कन्दगुप्त का भीतरी स्तम्भ 
अभी स्ड़ा है । 

इस काल की अजंता-गुफाओं में चित्र बहुत हैं । आ्राकार की उत्तमता 
के अल्वावा इनमें भाव का प्रदर्शन बड़ी उत्तमता से किया गया है। इस 
समय चित्रकत्ञा शरीर के सोन्दर्य के प्रकाशन से बढ़कर आन्तरिक भावों 


( ६४ ) 


के प्रक८ करने में लगी दे | मानसिक अवस्था, श्टगार या चैराग्य, शांति 
या क्रोध, द्षे या शोक, आह्वाद या निराशा, दर तरह से प्रकट करने का 
प्रयत्न दै । बाइरी बातों पर उतना ध्यान नहीं दिया गया। अजन्ता 
गुफा नं० १३ में जो मुस्ूषु राजकुमारी का चित्र दिया दै उसका सामना 
शायद संसार का कोई चित्र नहीं कर सकता | 

कला अधिकतर धर्म या आचार की सेवा करती थी। कुछ चिन्न 
टेसे भी हैं जो धर्म से असम्यद्ध साधारण जीवन को ब्यक्त करते हैं । 

सातवीं सदी तक पट । में कल्ला का प्रदर्शन जोरों पर रहा।॥ 
नाटय-कला, भवन-निर्माण-कला, मूर्ति-कलज्ा, चित्र-कल्ला आदि अपने 
चरम उत्कर्ष तक पहुँच गई । 

निजाम राज्य में एलोरा को गुफाओं में भी सातर्वी सदी की बनो 
मूर्तियां उत्तम चमस्कार की हैं । केल्ारा मन्द्रि के ल्ंकेश्वर विभाग 
में शिव का ताण्डव-नृस्य दिखाया गया है। भाव-प्रद्श न के लिद्दाज से 
यह मूर्ति बढ़े मार्के की द्वै। रृस्‍्य में शिव इतने मस्त हैं कि अपने को 
आूल्ल गये हैं । न्ृस्य-द्वी-न्त्य रद्द गया है । 


गुप्त काल के बाद 


गुप्त काल के बाद भारतीय निर्माण-कला में नई-नई शेलियां 
निकली और बहुत-ली इमारतें बनीं । आबू पवत पर सफेद संगमरमर 
के जेन मन्दिर वर्णानातीत हैं । इनमें से निमल्शशाद्व का बनवाया हुआ 
आदिनाथ का मन्दिर, तेजपाल का बनवाया हुआ दूसरा मन्दिर संसार 
की सबसे सुन्दर इमारतों में से हैं । सिरोह्दी रियासत में बसन्‍्तगढ़ का 
सन्दिर और कोनारक का सूर्य का मन्दिर भी कल्ला की दृष्टि से किली 
से कम नहीं हैं । 

११ वीं सदी में महम्रृद गजनवी के सेवक अल्वउस्बी ने मथुराकफे 
एक मन्द्रि का जो वर्यगान किया है वद दमारे देश का सिर ऊंचा फरता 
हऔै--.' “शहर के बीच में एक मम्दिर दे जो औरों से बड़ा और घधुन्दर दे । 


( ६्र ) 


इसका न * न हो सकत, दे और न चित्र खींचा जा सकता है।? 
सुल्तान ने इसके बारे में लिखा द्वे कि “अगर कोई इसके मुकाबले की 
इमारत बनाना चाहे तो एक अरब सोने के दीनार खर्च किये बिना न 
शना सकेगा । योग्य और अ्रनुभवी-से-अनुभवी कारीगर भी २०० वर्ष 
में बना सकगे। मूर्तियों में पांच ऐसो थीं जो लाल सोने की बनी थीं । 
पांच-पांच गज ज्षम्बी थीं और हवा में लटक रही थीं । इन मूर्तियों से 
& ८३०० मिस्काल सोना मिला । चांदी को मूर्तियां २०० थीं । बिना 
तोड़े हुए इनका तोलना३नामुमकिन था ।? 


मुस्लिम-कला 
बाद में मुसलमानों के प्रभुत्व काल में हिन्दुओं की मूति-कत्ा 
ने दास पाया । मुखल्लमान ज्ोग न केवल मूर्ति-पूजा स्वयं नहीं करते थे 
यल्कि इससे कट्टर द्वेप करते थे। मूर्ति थरं को तोड़ते थे। इसलिए यद्द कल्ला 
कछ्लीण हुई । हां, चित्र-कल्ला इस समय में बढ़ी । मुसल्लरमाण दोग इसके 
शौकीन थे । हिन्दू प्रतिभा को यद्द रास्ता शेष रहा था । इसमें भी 
अलौकिक चमत्कार दिखाया द्वै। राजपूताने में आमेर, जोधपुर आदि 
में सेकढ़ों छृदयप्राद्दी चित्र अंकित किये गए । 
इस समय की दूसरी विशेषता भवन-निर्माण-कला दँ । मुसलमानों 
के शौक से हिन्दुओं की भी इघर रुचि बढ़ी । इस समय की इमारतों पर 
दिन्दु-कला का बड़ा प्रभाव दै । मुसलमान राजाओं की बहुत-सी इमा- 
रतें---दिल्ली और आगरे के किले, फतदपुर सीकरी के मदत्त, क्ाहौर 
का सकथरा, ताजमहल आदि-हिन्दू-कला से प्रभावित द्वें। 
चित्रकारी 
काश्मीर के अनन्त वर्मा के महल पर जो आम के फल अंकित थे--- - 


कद्दते हैं कि वे इतने सन्देहकारक थे कि कौप्‌ उनमें ठोंग सार जाया 
करते थे । 


काज्जीदास ने अपने प्रसिद नाटक “शकुन्तत्ना” में चित्रकारोी का 


( ६६ ) 


सिद्धान्त कला के साथ दिख्वाया द्वै । विरहदी राजा दुष्यन्त ने मनोविनोद 
के ज्िए भावमनोद्दर प्रेयसी शकुन्तला का द्वी चित्र चित्रपट पर स्वींचा । 
फिर राजा को लगा, यद्द तो अपूर्ण रह गई, केवल शकुन्तल्ा का 
चित्र काफी नहीं । इसमें जल से छुल-छुलाती माल्निनी भी दो, उसके 
सेकत ( बालू ) में दंखों के जोड़े बेठे द्वों। हिमालय के पवित्र ग्राश्नम 
में बेठे हरिण भी यहां दिखाए जाने चाहिए । आश्रम-तरुओं में बल्कत्त 
टंग रदे दवों और उसके नीचे काले म्ट॒ग के सोंग में म्ट॒गी अपने बाएं नयन 
को खुजल्ाती हुई आनन्द में विभोर हो। तब यह चित्र पूरा दोगा। वास्तव 
में शकुन्तला अपना अन्त आप नहीं; बल्कि दस समस्त दश्यमान सत्ता 
के भीतर विदित द्वे और एक अखणड अझविच्छेय “एक”! को 'ओर संकेत 
करती है । वद् इन सबके साथ अविच्छिन्न रूप से संश्लिप्ट है ४ 
कालीदास की इच्छा दै कि कला वद्दी दै जो मनुष्य को परम-तत्त्व की 
ओर उन्मुख करे; नहीं तो वह माया है, प्रपंच है । 

सोमेश्वर की अभिल्षषितार्थ चिन्तामणि में चार प्रकार के चित्रों का 
उल्लेख दै--(१) बिद्ध चित्र जो हतना अधिक असल्ली वस्तु से मिलता 
दो कि दर्पण में पड़ी परछाई' के समान लगे | (२) अबिद्ध चित्र, जो 
काल्पनिक द्वोते थे । (३) रसमान, जो ४ गारादि रसों की अभिव्यक्ति 
के लिए बनाए जाते थे। (७) धथूज्षिचित्र--चित्रों में सोने का भी प्रयोग 
होता था। पुक जगद्द लिखा द्वै कि बढ़िया चित्र वह्द द्वै जो सोते हुए में 
प्राण दिखा सके । 

नृत्य-कला 

यद्द कला देश में बड़ी प्रचलित थी । संस्कृत काब्यों में अनेकों जगदद 
इसका वर्णन दै | यद्द दो प्रकार की होती थी--परुषनाच (ठांडब) और 
सुकुमारनाच ( लास्य )॥ पहले को प्रायः पुरुष नाचते थे । इसके आदि- 
प्रवत्तक शिव माने जाते हैं । दूसरा स्त्रियों के लिए था। इन्हीं के दूसरे 
नाम क्रम से नृत्त और नृत्य भी हैं। नृत्य या ज्ास्य के साथ गाना भी द्योतड 
है। नाव्याचाय भरतमुनि ने इसके दस भेद बताए हैें। 


€ ६७. ) 


मलल्‍्लकला 


शरीर को सुकुमार या कठोर बनाना भी कलाओं में एक कला है । 
उसमें शरीर को मज़दूत बनाकर मल्‍लयुद्ध-विद्या का अभ्यास बहुत किया 
जाता था । मद्दाभारत के विराट पर्व € १ २वाँ अध्याय ) में भीम और 
जीमूत नामक मल्ल की कुश्ती का दृदयगआही चित्र दै। कुश्ती के अनेर्को 
दांव-पेचों के नाम दिए दें--जेसे “कृत”? दाव मारना, “प्रतिकृत?? उसकी 
काट करना, “अ्रवधूत्”? सुक्‍का सारना, गिराकर पीस देने को प्रमाथ, द्वार्थों 
से ऊपर उठाकर पटकने को श्रमाथ और नीचे पड़े पहलवान को स्थान 
से हटाने को प्रच्यावन कहा जाता था । इसी श्रकार के अनेकों दाव 
सदाभारत और भागवत में लिखे हैं । 


इन्द्रजाल 


इन्द्रजाज्ञ का अथ है इन्द्रियों को जाब्ञ में फंसा देना; श्र्थात्‌ आंस्व, 
कान, नाक को झांसा देना। दमारे देश की यद्ध कल्नला सारे संसार में 
प्रसिद्ध थी । तन्त्र-अ्न्थों में इसकी श्रनेकों विधियां बताई गई हैं । इन्द्र 
आर संवर इस विद्या के आचाये थे | ये ऐइन्द्रजाक्षिक शथ्यी पर चांद, 
आकाश में प्रबंत, जजल्न में अग्नि और मध्याद्ध काब्य में संध्या दिस्ता 
सकते थे । जगदुगुरु शंकराचाये ने अपने वेदान्तभाष्य में ऐसे ऐन्द्रजा- 
खिक का जिक्र किया है जो नागरिकों के बीच में खड़ा था ॥ उसने कच्या 
घागा आकाश में फेंका, वद्द वहीं दद्दर गया | वह ऐन्प्रजालिक उस घागे 
के सहारे आकाश में चदते-चढ़ते अलचय दो गया । फिर थोड़ी देर बाद 
उसके हाथ, पेर, सिर आदि कटे-कटाये गिरे | क्लोग समझे कि यह देवा- 
झुर संग्राम में मारा गया । बाद में वही ऐन्द्रजाज्िक फिर ऊपर से उतर 
आया । ऐसे चमत्कार अनेकों स्थस्यों पर साहिस्य में मिलते हैं । 


लिपि-कला 
स्लिपि ( अक्षर लिखना ) भो डइसमारे देश की अस्यन्स प्राचोन कला छे 


; 


(. इ८- ) 


अशोक के शिल्लालेस्बों में जिस ल्विपि का प्रयोग किया गया दै वह्द श्राह्मी 
कद्दलाती है । बाह्मी का अर्थ बह्मा की बनाई हुई द्ै। इशका सारांश 
यही दै कि इसे प्राचीन काल्न में भी स्टृष्टि-कर्ता परमेश्वर द्वारा प्रचक्षित 
माना जाता था । अ्रर्थात्‌ इसके बनाने वाले का पता नहीं था। हस ब्राह्मी 
लिपि का ही परिवर्तित रूप देवनागरी है। मद्दावेयाकरण पाणिनि ने ई० 
पू० ज्गभग २९०० वर्ष में चौदद्द सूत्रों में इस लिपि के अत्तर गिनाए हैं । 
उन सूत्रों को बाद में आचार्यों ने “माद्देश्वर” कद्दा है । अर्थात्‌ भगवान्‌ 
शिव कहते हैं । इससे भी यही पता चलता है कि ई० पू० पांचवीं छुटी 
शताब्दी तक हमारे वंशर्जो को यददी ज्ञात था कि यद्द लिपि-शास्त्र ब्रह्मा 
या शिव द्वारा प्रचलित है । 

इसी समय के बौद्ध साहििस्य में स्पष्ट रूप से भिक्षुओं के लिखने का 
जिक्र श्राता है। उस समय एक से अधिक ल्िपियाँ प्रचलित थीं। ई० 
पू० दूसरी शताब्दी में कास्यायन आचाये ने यवन लिपि का थक 
जिक्र किया है, जो इस बात को बताता है कि झआायोनियन लोगों की 
लिपि शथक्‌ द्ोगी । वेद-काल में भी लिखने का संकेत मिलता दै। 
ऋग्वेद का एक सन्त्र सूख की निन्‍दा में कद्दता है कि जो अपढ़ होता है 
वह वाणी को देखता हुआ भी नहीं देखता और सुनता हुआ भी नहीं 
खुनता । इससे स्पष्ट मालूम पढ़ता द्वै कि वाणी बोली भी जातो थी 
और देखी भी जाती थी । वाणी का देखना लिपि के द्वारा द्वी हो सकता 
है। वेसे भी वर्णां की बनावट बेदी के आकार, यक्ञों में प्रयोग में लाये 
गए पत्नादि को देखकर की गई दैै। इससे भी पता चल्नता दै कि यह 
कला भारतवषे में ही पदा हुई, बादर से नहीं आई । 

अशोक के समय में ब्राह्मी और खरोष्ट्री दो लिपियाँ प्रचलित थीं । 
खरोष्ट्री दाएं से याएं लिखी जाती थी और गब्राह्मी बाएं से दाएं । 


कला का दाशंनिक अर्थ 
भारठीय साहित्य के अनुसार “कला कल्ना के ह्लिए! नहीं. होती.। पद 


( रूूड ) 


पघरमात्म-तत्त्व को दिखाने के लिए होतो है | वह परमास्म-तच्व वास्तव 
में ब्यापक और सर्वज्ञ चेतन्य है । पर काज़, नियति, राग, विद्या, कक्षा-- 
इन पांच आवरण्खों से ढक जाता दे | इसलिए वह अपने को सुर्बी, दुःस्ती, 
अल्पज्ञष सममने लगता है। यही माया दै । साया को यदि बद्द पहचान 
ले तो उसका उपयोग परिचय में करता दै + यदि अम में पढ़ा रद्दे तो 
इन पांच आवरणों को द्वी सर्वस्व समम्ूता रहता है । वास्तव में इन्हीं 
आवरण्णों का प्रयोग परमात्म-तक्व के असलो रूप के सममने में करना 
चाहिए । क्षमा भी इन आवरणों में से एक दै । वद्द भी यदि दर्मे ईश्वर 
की श्रोर ले जावे सब तो ठीक है; नहीं तो अम दे । 

जिसकी विश्वान्ति भोग में है वद्द कल्ला कला नहीं मानी जाती | 
जिससे जीवात्मा परम-तस्व में त्नै।न हो जावे, वद्द उत्तम कला दे । 


कला का भारतीय विश्लेषण 


हमने चिहं गम दृष्टि से ऊपर देखा कि दमारी कल्ला ने देश आऔर 
काज्न को भी आाक्रान्‍न्त किया था। साहित्यिक प्रन्थों में जो कला का 
विश्लेषण और विवेचन मिलता द्वै उससे पता चलता दे कि भारतीय 
प्रतिभा ने अनेकों कज्नाश्रों को चरमसीमा तक पहुँचाया था ॥ वात्स्याय्रन 
आचाय॑ ने नागरिकों के दातुन करना, पान चयाना, शायन, रूनान, क्रीड़ा 
आदि में भी कज़ा का प्रदर्शन किया है । 

कल्नाओं की संख्या भारतीय विश्लेषण के अनुसार ६७ है ॥ ज्ल्तित 
विस्तार के अ्रनुसार ८६ कल्लाएं धोती हैं । इनमें प्रधान ये हैं----गा।ना, 
यजाना, नाचना, चित्रकारी, गच में मणि थिठाना, पाने के बाजे यजाना, 
दाथी-दांत के आभूषण यनाना, पेय तैयार करना, सीना-पिरोना, जाली 
चुनना, पद्देक्षियाँ कददना, समस्यापूर्ति, मण्णियोंव रत्नों की परीक्षा, 
चातुश्रों का मिल्ञाना, रनों का रंगना और उनकी ख्ानों का ज्ञान, झर्लो 
को छोटा-बड़ा बनाना, तोता-मैना पढ़ाना, शरीर तथा सिर में मात्षिश 
करना, ब्यायास, भिन्न-भिन्न भांति की शराय यनाना, मसाल्त्री का काम, 
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आदि-। 

इससे मालूम पढ़ता दै कि जीवन की साधारण बालों में भी 
भारतीय सौन्दय देखना चाद्ते थे ; उसे कलात्मक बनाना चाहते थे 8 
ऊपर कल्ला के इतिद्दास में जो कद्दा गया दै वह अधिकतर ध्वंसावशेषों 
के आधार पर है, जो स्वभावतः मूर्ति-कज्ा और भवन-निर्माण-कला तक 
ही सीमित दे । प्राचीन चित्रकारी आदि के अवशेष इस समय नहीं रहदे। 
हां, पुस्तकों में ऐसे वर्णंन अवश्य ते हैं जिनसे आश्चयंजनक 
चमत्कार प्रतीत होता है । 


तेरहवां भाग 
हमारे महान्‌ समराट्‌ 


प्रियदर्शा अशोक 

सम्राट्‌ अशोक का जन्म मौय॑ कुल्न में हुआ मा । मौयेकुल् का समय 
भारतीय इतिहास में सुबर्ण युग के नाम से प्रसिद्ध दै । इस युग में 
भारतीय सभ्यता उच्चतम शिखर पर पहुंच गई थी और देश की सीमा 
को ज्लांघ कर विदेशों में भी फेली थी । देश की राजनीतिक पुकता का 
इच्टान्त सबसे पहले हसी युग में मिलता है । इन सब गुयों का श्रेय 
मौयंकुलभूषण उन सम्रार्टो को दै जिन्होंने अपने बुद्धि-घत्न, बाहु-बस्त से 
देश का घ्तिर ऊंचा किया | प्रियदर्शी अशोक इसी मौय कुल का चमकता 
बीपक था। 


जन्म 


मदहाराज अशोक का जैन्म ई० पू० ३०४ वर्ष झनलुमान लगाया 
जाता दे । मद्वावंश नामक बौद प्रन्थ में लिखा है कि अशोक के कुमार 
महेन्द्र भौर कुमारी संघमित्रा ने जब दीक्षा व्वी तो उनकी आयु क्रम से 
२० और $८ वर्ष की थी और वह सम्राट्‌ के राज्याभिषेक का छुठा वर्ष 
था । सम्राट्‌ का राज्याभिषेक ई० पू० २७० वर्ष साना गया है। इससे 
महेन्त्र का जन्म ह० पू० २८४ में छुआ । यदि कुमार मह्देन्त्र के जन्म के 
समय में अशोक की आयु कम-ले-न्‍कम २० वर्ष मानी जाबे तो जन्म ई० 
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पू० ३०४ में धिद्ध द्वोता है। ये मद्दाराजा बिन्दुसार के पुत्र और सम्राट 
चन्द्रग॒ुप्त मौयं के पौत्र थे । 

इनके बाल्य-काल का वर्णन न किसी पुस्तक में मित्रता हे और न 
ही शिलालेख इस विषय पर प्रकाश डालते हैं। महाराजा बिन्दुसार की 
स्टल्यु के समय अशोक उज्जयिनी के शासक थे । पिता की रूत्यु का समा- 
चार पाने के बाद ही वे वहां से चल्र पढ़े और बढ़े भाई सुसीम या सुमन 
को पराजित कर राजगह्दी पर येठे । 


राज्याभिषेक 


इनके राज्याभिषेक के विषय में बोद्ध प्रंथों में बढ़े अतिशयोक्तिपूर 
उपाख्यान हैं, जिनमें अशोक को ““काज्ाशोक”” नाम से ज्षिस्त्रा गया दै और 
लिखा दै कि वे अपने निन्‍यानवे भाइयों को मारकर गद्दी पर बेठ थे । 
परन्तु यद्द सच नहीं मालूम पढ़ता । अशोक के शिल्लालेख, जो राज्या- 
भिषेक से १३ वर्ष बाद लिखे गये, स्पष्ट बताते हैं कि उस समय उसके 
कई भाई थे तथा उनके साथ उसका प्रेम का बर्ताव था । असल्नियत यद्द 
दे कि राजा बिन्दुसार अशोक से कम प्रेम करते थे और सुसीम से अधिक | 
एक यार बिना हथियारों की सेना के साथ उन्होंने अशोक को तत्तशिला 
का उपद्रव शांत करने भेजा । अशोक के सौजन्य के प्रभाव से वद्द शांत 
हो गया । यहां से ज्ौटने पर कुछ समय बाद फिर उपद्रव हुआ तो 
प्रधानसन्त्री के आग्रह पर सुसीम को भेजा गया। सुसीम का ब्यवद्दार 
कट था और प्रधानमन्त्री उससे रुष्ट था । सुसीम के चले जाने पर बिंदु- 
सार अकस्मात्‌ रुग्ण द्वो गए। प्रधान मन्त्री ने अशोक को राजगददी पर 
बिठा दिया और कद्द दिया कि सुसीम को आने पर राजा बना दिया 
जावेगा । इसी समय बिंदुसार का स्वर्गंवास द्वो गया । उधर प्रधानसन्त्री 
के इशारे पर तक्षशिल्ा की प्रजा सुसीम से शांत न हुईं; दूसरी ओर यह 
घटना घटी । खुसीस क्रुद होकर ज्ञौट पड़ा । सीमा पर उसे रोक दिया 
गया । दिग्यावदान में लिस्बा दै कि नगर के मुख्य द्वार पर जो अशोक 
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की मूर्ति थी उसे वास्तविक अशोक सममू कर सुस्रीम मारने चलना तो 
खाई में गिरकर सर गया । बौद्ध ग्रंथों ने दीक्षा से पूर्व के अशोक का 
जीवन निन्दनीय दिखाने के लिए सेर को सत्रा मन कर दिया है । 
चैयक्तिक जीवन 

चु"कि अशोक का राज्याभिषेक पक संघर्ष के बाद हुआ था इसलिए 
अशोक इछसकी व्षे-गांठ मनाया करता था । एक शिलालेस्व में लिस्बा द्दे 
कि उसने छुब्बीसवों वर्षगांठ पर पच्चीस केदी मुक्त किये । राज्य को 
झ्शोक ने कर्तब्य समझा, अधिकार नहीं । उसने आदेश दिया था कि 
“सूचना देने वाल्ले ब्यक्ति मुझे हर समय दर स्थान पर सूचना देते रहें; 
चाहे में भोजन कर रहा हूँ या अन्तःपुर में हूँ ; चाद्दे मैं विश्राम-ग्द्द में 
हैं. या अश्वशाज्ा में अथवा उपबन में । सुके अपनी कतंब्य-परायणता 


सथा अ्रध्यवसाय से सन्‍्तोष नहीं हैं, क्योंकि समस्त संसार का कल्याण 
करना मेरा कठंब्य दै |?” 


साम्राज्य-विस्तार की इच्छा 


अशोक ने अपने पिता तथा पितामद्द को साम्राज्य-ब्रद्धि के प्रयस्न 
करते देस्ता और सुना था। वीरता उसे पैतृक सम्पत्ति में मिल्ती थी । मद्दस्वा- 
कांचा मौये कुत्न का स्वभाव था । परिणामस्वरूप अशोक का युवक 
हूदय सखाम्राज्य-विस्तार के ल्लिए जलाजायित द्वो उठा । सेना संगठित कर 
कलज्तिंग देश पर, जो उन दिनों स्वतंत्र था, आक्रमण कर दिया | कर्ललिंग- 
चासियों ने भी अपनी मातृभूमि की रक्षा के लिए प्राया-पया की याजी 
व्वगा दी । घोर संग्राम मचा । पर विजय अशोक को मिल्ली और पराजय 
कलिगजयासियों को । इस समरागिनि में एक ज्ास्त्र के लगभग कलिंगवासो 
कास आप और डेढ़ ल्ञास्त्र कंदी हुए । द्वाद्यकार मच गया । युद्ध के बाद 
मद्दामारी ने बचे-स्वुचों को अपना आस यना डाज़्ता । दजारों विघवाओं के 
सिंदूर पुछ गए और न जाने कितने सनाथ अनाथ यने । 
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आखिर जो राज-काज होने थे वे हुए । विजय-पताका गाक दी गई 
ओर पुक ल्लास्त्र स्टतक कहल्लनिंगवासियों के खून से सन्धि-पत्र भी ब्विस्व 
दिया गया । 

पर इस दाह्यकार और झात्तं-नाद ने अशोक की द्वत्तन्त्री को स्मकरत 
कर दिया, उसकी छिपी मानवता को जगा दिया । वद्द कहने खगा--“'इस 
जनर-संहार का उत्तरदायी कौन ? अशोक ९१ अखंख्य आत्माओं के रक्त 
से द्वोज्ली स्वेज़कर क्‍या मेरी आत्मा शान्ति प्राप्त करेगो ? कदापि नहीं ।? 
इन सब विचारों ने युवक हृदय में क्रांति उस्पन्य कर दी । उसने प्रतिज्ञा 
की कि “झ्ाज से तल्बवार से विजय प्राप्त नद्दीं करू गा, घर्म से करू गा । 
मेरा जीवन अद्दविंसा, भाई-चारा और मानवता को फेज्ञाएगा ; हिंसा, 
द्वेष और दानवता को नहीं ।” उसने ऐसा दी किया। 

इस प्रकार अशोक ने इतिद्वास में एक नवीन युग पेंदा किया ॥ 
अहिंसा सबसे बकरा घमं दे और ““जिघर घम्मे है उधर घिजय है” इस 
अध्यात्म-विद्या के सिद्धान्त का उसने अपने शासन में अनुवाद किया । 


साम्राज्य-सीमा 


पर देखने से मालूस पद॒ता दै कि झ्मशोक की साप्राज्य-सीमा इन 
आदश्शों से बढ़ी ही, घटी नहीं । झशोक का राज्य समस्त भारत-भू पर 
व्याप्त था । 

अशोफ ने अपने साम्राज्य की सीमापों पर शिलालेसख खुदवाए थे, 
जो पूब॑ में घोली जि० पुरी में, पश्चिम में जूनागढ़ काठियावाड़ में, उत्तर 
में कालसी लि० देद्दरादून में, दछिया में सोपाण जि० थाना में पाये 
जाते हैं । इससे मालूम परुता है कि अशोक के साम्राज्य की सीमा 
निर्दिष्ट दिशाह्रों में निर्दिष्ट स्थानों तक फेत्ती हुईं थी। 

इसके अलत्तावा इन्हीं के शिलालेस्बों में उन राजाओं के नाम आए हैं 
जो उस समय अशोक साम्राज्य के आसपास राज्य करते थे । उनकी 
राज्य-सीमाएं भी इस साम्राज्य-सीमा से बाहर ही पढ़ती हैं, भीतर 
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शासन-प्रबन्ध 

मसद्दाराज अशोक का शासन-प्रथन्घ उस्र समय को परिस्थिति का 
बहुत भच्छा दत् था। देश को विभिन्न विभागों में बांट दिया गया 
था। वे विभाग प्रान्त मुक्ति ( 970ए77०८९5 ) कदज़ाते थे। ये दो 
श्रकार के होते थे--राजनीतिक दृष्टि से मद््वपूर्ण तथा साधारण । पद्दलों 
का शासन कुमार करते थे और दूसरों का अन्य योग्य ब्यक्ति जो रजूक? 
कदल्लाते थे । हनकी नियुक्ति अशोक स्वयं करते थे । इन प्रान्तों को भी 
प्रदेशों में बॉटा गया था । उनके उत्तरदायी शासक प्रादेशिक” कहलाते 
थे । प्रदेश विषयों में बंटे हुए थे । छोटा बढ़े के प्रति उत्तरदायी था। 
केन्द्रीय शक्ति सम्नाट्‌ के स्वयं अपने द्वाथ में थी । सुक्तिपति कुमार ओर 
अजूकों के साथ एक-पुक मन्त्रि-परिषद्‌ थी । उसो के परामर्श से ये लोग 
आसन करते थे । इस प्रकार प्रजातन्त्र पद्धति का भी आवश्यक अंश 
(ईवेय्मान था । उस समय जय दूर-दूर झाना-जाना कठिन था, यहद्द 
शासन-बव्यवस्था सर्वोत्तम थी । ह 

धर्म-प्रचार 


शासन को सुब्यवस्थित करने में दी सम्नाट्‌ की समस्त शक्ति नहीं 
ब्वग गईं थी, प्रत्युत उन्होंने बौद्ध धर्म का क्रियास्मक प्रचार भी किया | 
आप भी कर दिखाया और दूसरों को भी प्रेरणा की । “घमंमद्यामान्न” 
नाम के नप्‌ अ्रधिकारी रस्बे, जो प्रस्येक मुक्ति में होते थे । ये घसं-प्रचार, 
आार्मिकों की रक्षा, प्रजा के आचार का निरीक्षण आदि करते थे ॥ घर्म- 
यात्राएं चलाई । विद्दार-यात्राओ्रों को छोड़कर धमं-यात्रा के ल्विप्‌ संबोधि 
जृक्ष को जाया करते थे ॥ इस यात्रा में घमं-प्रचार, उपदेश और प्रजा 
के साथ सम्पक पेढा करते थे । 

जगद्द-जगद्द सढ़के, कुएँ, साज्ाव और बगीचे वनवाए भर समाज 
को आदेश दिया कि पुयय कर्म करने चादिएँ । स्थान-स्थान पर घमे- 
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लिपियाँ खुदवाकर प्रचारित कीं । बौद्ध-घसे का मिशनरी झशोक सटे 
खढ़कर कोई नहीं हुआ । 


धघमं 

खसम्राट्‌ अशोक का धर्म साम्प्रदायिकता से रंगा न था । उन्होने 
सावंजनीन कल्याणकारी बातें समाज में फेलाई ओर जुरी बातों को- 
रोका । साघुता, दया, सत्य, दान, शौच, मादंव तथा कम-से-कम पाप 
करना आदि उसके विधि धर्म में थे । चण्डता, क्रोध, मान, नेष्ठुय और 
ईर्प्या को उसने रोका; ये उसके निषेध घर्म में थे । इनसे किसको विरोध 
ूोगा ? और क्यों द्वोगा ? 

वास्तव में यह देश-रत्न समस्त भारत को अपना प्रिय देखना सीखा 
था; इसी लिए अपना नाम भी इसने “प्रियदर्शी?” कर लिथा । 


विक्रमादित्य (चद्रगुप्त द्वितीय) 

इईंसा की रस्यु के उपरान्त चतुर्थ शताब्दी में सबसे बड़े रोमन 
साम्राज्य का पतन हुआ ओर संस्कृति का वह सुन्दर दीप जिसे रंगमंच 
से चल्॒ते समय यूनानी लोग रोमन साम्राज्ण को सौंप चले थे, बुमू 
गया । यूरोप पर बबेर जातियों का आतंक छा गया । उरू समय हमारा 
देश अशोक की रटस्यु के पश्चात्‌ अपने पर पड़े घोर अन्धकार के परदे 
से निकल, अपनी अतीत विभूति को फिर से दस्तगत करने को सचेष्ठ 
हो रद्दा था । 

भारतवष्े टुकढ़े-दुकढ़े द्वो चुका था । साम्राज्य के स्थान पर अनेक 
राज्य बन गए थे । अनेकों आक्रमणों की आँधियाँ आये दिन देश में 
चलती थीं । इन आँधियों में कनिष्क का साम्राज्य भी थोड़े समय के 
ल्लिए फल्ना-फूला था । पर भारतीयों को अनायों की बढ़ती हमेशा 
असखबरती रही । उनके राज्य में ये तिलमल्ा उठ थे । उन्होंने ठान लिया 
था कि अनायों को देश से बादर निकालकर रहेंगे । चौथी सदी में 
डनको यद्द इच्छा फलवती हुई ॥ उन्हें एक योग्य साहसी नेता मिद्ध 


€्‌ 3०७ ) 


गया ओर उन्होंने आर्यावर्त को अनायों से स्वतन्त्र करने का युद्ध 
आरम्भ कर दिया । 

इस नेता का नाम चन्द्रगुपप्त था। यहद्द उसी मगघ का राजा था 
जिसने अशोक जेसे सम्नाट्‌ को जन्म दिया था और जहाँ पर सौये कुल 
का वेभव पराकाप्ठा को पहुंचा था | किन्तु यह तो पाटलीपुत्र का एक- 
साघारणा राजा था । इसका मौये वंश से कोई सम्बन्ध नहीं था । सौ 
वंश के लोग हस समय ऐतिदासिक रंगमंच से गायब द्वो चुके थे । 

यह साधारण परिस्थिति का राजा असाधारण मदतच्त्वाकांज्ञाओं से 
भरा था। उसे अनारयों से घिरा आर्यावतं रह-रदहकर अखरता था। 
आखिर उसने अपना सिर उभारा। उत्तरापथ के राजाओं से मेत्री की 
ओर अपना हरादा उन्हें बताया । उसके छस अपूर्य साहस को देखकर 
लिच्छिवि वंश के राजाओं ने अपनी कन्या चन्द्रगुप्त को दे दी। लिबच्छिवि 
बंश उस समय भी बड़ा प्रतिष्ठित था । मद्दावीर ओर मद्दात्मा बुद्ध जेसे 
मदापुरुषों को इसने जन्म दिया थां। फलतः जल़िच्छिवि वंश के सम्बन्ध 
से चन्द्रगुप्त को आशाएं झर जागी। उसने आसपास के प्रांतों को अपने 
छुत्र के नीचे ले लिया और अपने लिए मद्दाराजाधिराज की पदवी उपाजित 
कर स्वी । चन्द्रगुप्त के पराक्रम और ज्िब्छिवियों की प्राचीनता के संगम 
से गुप्त चंश के खुवर्णा-युग का अभ्युद्य हुआ और साथ द्वी भारत में 
नवीन चेतना का संचार हुआ । निदान उसने २६ फरवरी डे२० को 
पुक नवीन सम्वत्‌ की स्थापना की, जो गुप्त चंश के पश्चात्‌ भी बहुत 
दिनों तक चालू रद्दा । यही चन्द्रगुप्त की शक्ति का अ्रसली माप-दंढ दै।' 


समुद्रगुप्त 
प्रथम चन्द्वगुप्त का राज्य-काज्न जगभग १३४ ब्ष अर्थात रेरे० ई० 
सन्‌ से ३३५ ई० सन्‌ तक रद्दा । उसकी म्ट॒स्यु के बाद उसका पराक्रमी पुत्र 
समुद्ध गुप्त गद्दी पर दैठा । “हं,नद्दार बिरवान के द्ोोत चीकने पात? । 
बचपन से दी समुद्रगुप्त पर जचमी रीक गई थी । उसमें चक्रवर्ती, 
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सम्रार्टो के सारे लक्षण दीखने लगे थे। पिदेशी शक्तियों से संघर्ष था, 
इसलिए उसके पिता ने सबसे बड़ा न द्ोने पर भी समुद्रग॒प्त को ही 
अपना उत्तराधिकारों बनाया । उसके अभिषेक के समय पिता ने हृपं के 
अखू बढाए। दरबारियों के सुख-मण्डत्न चसमके ओर हर्ष्यात्वुओं पर 
पात्ना पड़ा । 

तिलक करने के थाद पिता ने आशीर्वाद दिया कि बेटा जाओ, 
दिग्विजय करों । पुत्र ने पिसा की आज्ञा का पूरा-प्रा पालन किया और 
बह दिग्विजय के लिए निकल पढ़ा। उसकी अक्षुणया तत्नवार भारत के 
किस-किस कोने में चसमकी, दसकी साक्षी उसी के दरबार के कवि दरिषेण 
की प्रशस्ति में विद्यमान है । यद्द प्रशस्ति प्रयाग-स्तम्भ पर झाज भी 
उसका यशोगान कर रही दै । उसमें ल्लिस्बा हैः--- 

“इस समुद्रगुष्त ने सेकड़ों युद्धों में विजय भ्राप्त की थी । उसका 
शरीर शास्त्रों के घावों से शोभायमान था । वदद झपने अ्रुज-बल्न पर दी 
भरोसा रखता था, दृ॒त्यादि ।? 

लोथी सदी के भारत को सभी शक्तियों ने उसका लोहा माना था। 
सबसे पहले उसने अपने निकटयर्तो राजाभों को ललत्ककारा और उन्हें 
सुद्द की खिलाई । समस्त उत्तरापथ को जीतकर दक्षिण देश की ओर 
उसको दृष्टि पड़ी । संकल्प के अनुसार वद्द चल पढ़ा ओर उड़ीसा के 
वनमय भ्रदेश के दो शाजाओं को परास्त कर दिया । फिर दक्षिण की ओर 
मुढ़ा और मदहानदी और कृषणानदी के बीच के प्रदेश को जीतकर घर 
ज्ञोट आया । मद्वास धान्त में कांजीवरम्‌ में उसकी रणभेरी बजो थी । 
उसने द क्षिणा-पथ के सभी राजा परास्त किये, पर दया कर सबको जोवन- 
दान दिया । उसका भ्रचंड प्रताप लंका तक छा गया ॥ सीमांत के सभी 
राजाओं ने उसके सामने सिर ऋुकाए । दुछिण बंगाल, आसाम, नेपाल, 
कुमार्ऊ आदि पूर्व और उत्तर भारत के नरेशों ने उसकी झआाधघीनता 
स्वीकार की और कर देने लगे । उसकी कीर्ति पश्चिम में रोम तक और 

*बूवे में चीन तक फेत्ती थी । 
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शिलालेख का वर्णन स्पष्ट बताता द्वै कि समुद्रगुप्त ने अपने 
तीन वर्षो के दिग्विजय काल में, आज जेसे रेल, तार, मोटर आदि साधन 
न रहने पर भो, तीन हजार मील के लगभग यात्रा की । हमें एक 
यार फिर सिकन्दर को ब्रिजली भरी शक्ति याद आ जाती दै | समुदगुप्त 
जिघर भी गया, राजा रुक गए और सरदारों ने पगढ़ियां रख दीं । इस 
उपकक्त में समुद्धयुप्त ने अश्वमेघ यज्ञ किया श्रोर न्‍्याय तथा विजय से 
कमाई सम्पत्ति तथा गौएं ब्राह्मणों को दक्षिणा के रूप में दे दीं। इस 
यज्ञ का घोड़ा भारत के कोने-कोने में मदमाता फिरा और किसी राजा 
को यह साहस न हुआ कि वह उसे बाँघे । इसका आशय यह था कि 
इस देश में सभी घनी-मानी राजाओं ने समुद्ष्युप्त को देश का चक्रवर्ती 
राजा मान कर उसको आधोनता स्वीकार की थी । 

मद्दाकवि काल़ीदास का यद्द कथन यथार्थ द्वै कि समुव्रगुप्त ने शस्त्र- 
विजय न कर धघधमं-विजय की । उसने राजाश्रों का जीवन-दरण नहीं 
किया । यह घधर्म-विज्रय मद्दात्मा चुद ने भारत को सिखाई । सम्राट 
अशोक ने हसी को कार्यरूप में परियात किया था । उसो आदर्श का 
पाज़न समुद्रगुप्त ने किया । 

पर समुत्रमुप्त हन सर्वप्लामान्य झादुर्शों को दी आदर देता था; बसे 
बोद्ध-घर्म का अजुयायी न था। बौद् नरेशों का वेभव और घर्म साथ- 
साथ दी अवनत हुप्‌ थे | समुद्रयुप्त इस समय कट्टर ब्राह्मणघर्मा- 
जुयायी था । उसके अश्वमेध यज्ञ में पशुओं की हिंसा की गई और 
फिर यद्ध घारणा स्थिर हो गई कि यज्ञ की हिंसा हिंसा नहीं द्ोती । 

समुद्रगुछ्ठ जहाँ रणमभेरी बजाने में बद्दादुर था व्दाँ उसकी अंगुलियाँ 
सितार पर भी चल्नती थीं । कल्ला्थ्रों का वद्द परोक्षक था, साथ ही 
उनका पोषक भी था । जब साम्राज्य में शान्ति के दिन बीतने ज्षगे तो 
कविता, संगीत तथा नाटकों का अनोखा प्रवाद्द देश में बहा । 

समुद्रगुप्त के छुत्र के नीचे समस्त भारत आ गया | खंइ-संड 
भारत एुकता के सूत्र में पिरोया गया । बोद्यों के द्वास पर ब्ाक्षण घर्म 
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के अ्भ्युस्थान को पताका खड़ी हो गईं । उस समय देश की संस्कृति, 
कला, विज्ञान ऐसे जगे कि वद्द खमय हिन्दू सम्यता का सुवर्णोा-युग 
प्रमाणित हुआ | 


चन्द्रगुप्त द्वितीय ( विक्रमादित्य ) 


समुद्रगुप्त की रत्यु ई० सन्‌ ३८० के आस-पास हुई । उसका सारा 
जीवन संघर्ष के ज्वार-भार्टो में अस्त-ब्यस्त रहा था | साम्राज्य विस्तार 
संघटित कर उसकी ब्यवस्था बनाने में ही सारी आयु लग गई। फिर 
पश्चिम में काठियाबाड़, गुजरात, उज्जन आदि, उत्तर में सिन्ध नदी के 
आस पास ओर पूर्व में बंगाल उसके साम्राज्य से बाहर थे । उसके ताज 
में अभी हन दीरों के लिए स्थान खाली था। आख्िर वह इन अभि- 
ज्ञाषाओं को साथ हो लेकर गया और इन देश-भागों पर विदेशियों का 
-अभुत्व उसके जीवन तक बना रद्दा । 

याद में चन्द्रगुप्त द्वितीय गद्दी पर बैठा । योग्य पिता के योग्य पुत्र 
ने सबसे पहले अपने पिता की हृच्छाओं को पूरा किया । अपने साम्राज्य 
की शासन-ब्यवस्था नियमित की ओर सोमावर्ती नरेशों को आधीन 
फिया । सिंघ के स्रात मुद्दानों को पार कर उत्तर के राजाधों के छक्के 
छुड़ाए । उन्हें भी अपना कर-दाता यना दिल्ली में लोह-स्तम्भ ध्वजा 
गड़वाई । इस विजय में सबसे अधिक महत्त्व पश्चिम प्रदेशों की विजय 
का दै। वहाँ विदेशियों का अड्डा रहा था | उनके रहने से यूनान, सि० 
आदि देशों से सम्बन्ध नद्दीं हो सकता था । अब घद्द बात न रही, गुप्त 
साम्राज्य की यद्द बढ़ी कमी पूर्ण हुई और देश अनायों से मुक्त हो गया। 
एक तरद्द से असल्ली साम्राज्य अभी यना था। 

इस प्रकार ४०० इंस्वी में गुप्त साम्राज्य का विस्तार उत्तर-पश्चिम 
में पंजाब, पूरब में गड्जा का मुद्दाना, उत्तर में दिमालय और दक्षिण में 
नर्मदा नदी थी । अब पश्चिम भाग में विस्तार बहुत हो चुका था। 
डूख ल्लिपु पटना को छोड़कर अयोध्या को राजघानी बनाना चन्द्रगुप्त ने 
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डीक समझा | केन्द्र से शालन की व्यवस्था और अच्छी दो सकती थी । 


विक्रमादित्य उपाधि 

उस समय चन्द्रगुप्त के सामने एक विकट समस्या थी। गुप्त साम्राज्य 
ओर दक्षिण के थीच वकाटक ल्लोग राज्य करते थे और पश्चिम में 
काठियावाढ़, गुजरात, राजपूताना ज्ञत्रपों के आघीन थे । क्षत्रप लोग 
निर्दंयी और क्र थे । आसपास के सभी त्ञोग उनसे आतंकित थे । 
वकाटकों की उनसे नित्य-प्रति की लड़ाई रद्दती थी । दस प्रकार देश 
सीन शक्तियों के बीच यंटा था--कत्रप, वकाटक, और गुप्त । चन्द्रगुप्त 
क्षत्रपों को उखाड़ना चाद्दता था, पर वे दूर पढ़ते थे । पर उनके दुर्दान्ति 
ब्यवद्दार भी नहीं सद्दे जा सकते थे । दहन अन्यायों के रद्दते शझार्यावते 
हिन्दुओं का नहीं समझा जा सकता था । 

वकाटकों के पराक्रमी राजा रुद्नसेन द्वितीय से अन्द्रगुप्त ने अपनी 
कन्या प्रभावती का पाणिग्रद्दण कर दिया । इस प्रकार देश की दो आये 
शक्तियां संगठित दो गईं । फलस्वरूप श्रनाय॑ क्त्रपों को समूल उन्मूलन 
कर देश की समुद्री सीमा पर साम्राज्य स्थापित द्वो गया। 

किंवदन्ती दै कि ई० सन्‌ से ९७ वर्ष पूर्व में उज्जेन के किसी राजा 
ने शर्को को परास्त कर अपने को विक्रमादित्य (पराक्रम का सूयं) घोषित 
किया था। उस परम्परा के अनुसार शक जाति के दछात्रियों को जीतने 
पर देश ने चन्द्रयुप्त को “विक्रमादित्य” उपाधि से भूषित किया । 


विक्रमादित्य का व्यक्तित्व 
जिस चन्द्रगुप्त ने इतने भारत भू-खणड पर अपना साम्राज्य स्थापित 
किया, उसका शासन ब्यवस्थित यनाया, आर्यों की पवित्र भूमि को फिर 
से श्रायं बनाया, उसके विषय का कोई बड़ा शिल्ञाल्ेख उसके ब्यक्तित्व 
के दर्शन कराने को नहीं रद्दा । इसलिए उसके ब्यक्तिस्व का स्पष्ट चित्र 
स्वीचना कठिन दै। हां, किंवदन्तियों के झ्ाधार पर कुछ रांकी ज्वी जा 
सकती दै । अपने पिता के समान वहद्द परम विप्णुभकक्‍त और विद्धानों का 
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आश्रयदाता था । 

इसके सन्धि-विग्रद विभाग का मन्त्री पाटलिपुश्ननिवासी वोरसेन 
ब्याकरणादि का अच्छा परिडत था । एक बार वद्द विजय-यात्रा में 
उदयगिरि पर सम्राट्‌ के साथ था, तब इसने शिव की पूजा के लिए वहां 
शुक गुफा समर्पित की थी ॥ 

अम्रकादंव नामक एक विद्वान्‌ चन्द्रगुप्त की सेना का बड़ा पदा- 
घिकारी था। इससे उनकी सद्दनशीक्षता और उदारता का पर्याप्त परि- 
चय मिलता दै। 


हिन्दुओं का सुबरणण घुग 

विदेशी झाक्रमणों के नीचे देश कुचला जा सुका था । बौद्धों का 
उत्साद्द अशोक के साथ क्षीणा हो गया था। न देश में चेतना थी और 
न पराक्रम । “मुण -मुणड सतिर्भिनना?? का राज्य था। अशोक के नाम 
को स्मरण कर लोग आंसू बद्दाते थे कि देश फिर एकता में बंधे और 
स्वतन्त्रता का मधुर फल्न चस्वे । इस भागीरथ प्रयरन को गुप्त वंश ने 
किया, चन्द्रयुप्त प्रथम ने एकता का बीज बोया । समुत्रयुप्त ने उसमें 
अपने पसीने का जल्ञ देकर सींचा । विक्रमादित्य ने वे फल्न निर्बाघ 
पकाये । क्‍या कला, क्‍या साहित्य, क्‍या विज्ञान सभी झोर पूरी उन्‍नति 
की । जो नवरस्न विक्रमादित्य की सभा में मिलते हैं वे फिर कहद्दी नहीं 
मिले। संस्कृत भाषा बोदों की घकापेल में पीछे रद गई थी । अब फ्रिर राज- 
कोय भाषा संस्कृत बनी और सेकड़ों प्रस्थ-रस्न उसमें लिखने गये । इस 
प्रकार भारत के हस सुव्यां युग में हिन्दुशों की उदाक्त प्रतिभा चहुं- 
ओर विकसित हुई और वह खदा के लिप भारत-भू पर अपनी छाए 
छोद गई । 


चोदहवां भाग 
हमारा प्राचीन विज्ञान 


शआयुर्वेद : उत्पत्ति ओर इतिहास 

आयुर्वेद शब्द का अर्थ झ्ायु का ज्ञान है । जिस ज्ञान से प्रत्येक 
जीवित प्राणी की आयु को कायम रखा जा सके वद्द आयुर्वेद दै + 
भारतवषे का यद्द विज्ञान अ्रस्यन्त पुराना है। औषधियों का रोगों पर 
प्रभाव, औषधियों के अ्रनेकों नाम, बीमारियों के नाम अ्रथवंर्वेद्‌ में बहु- 
तायत से मिलते हैं । ऋग्वेदादि में भी कहदीं-फहीं आते दें | आयुर्वेद के 
अर्वाचीग अआचायों ने भी इस विज्ञान की उत्पत्ति ग्रथवंवेद से ही मानी 
है । सोमादि औषधियों के रस का पान हमारे पूर्वओं को अस्यन्त प्रिय 
था । बल्कि ऐसे श्रासव वेद-काल़ में भी बनते थे जो नशीले हों । इससे 
जड़ी-बूटियों का परिचय प्रतीत ट्टोता है । यज्ञों में जो पशु काटे जाते 
थे उससे शरीर-विज्ञान का पता लगता दै । ब्राद्मणादि ग्रन्थों में 
अश्वादि के प्रत्येक अंग का छेदन क्रमपूर्वक लिखा द्वै । बोद् प्रन्थों में 
आयुर्वेद का बड़ा निक्र द्वैे। तक्षशिला में इसका बहुत बढ़ा विद्यालय था 
और वहाँ के श्राउ विद्याज्यों में यही सबसे अधिक प्रसिद्ध था। सबसे 
अधिक विद्यार्थी इसी में थे । वहाँ के एक स्नातक की कथा प्रसिद्ध है, 
जिसने एक सेठ को कन्या का सिर-दर्दे आनन-फानन में ठीक कर दिया 
था । झाचाय॑ चरक कनिष्क के राजवैद्य थे । इस प्रकार औषघ-विज्ञना 
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ओर शल्य-चिकित्सा हमारे देश को ही उस्पत्ति हैं, यूनान आदि विदेशों 
की नहीं, जेसा कि ज्लोगों को पद्दले भ्रम रद्दा। 
भेद 

भारतीय आचार्यों के अलुसार आयुर्वेद झाठ भिन्न-भिन्न विज्ञानों 
का सम्मिलित नाम है--(१) औषध-विज्ञान, (२) शल्य-चिकित्सा, 
(३) आँख, कान, नाक ओऔर गले की चिकित्सा '(शाल्ाक्य तन्‍्त्र), 
(५७) भूल-विद्या, (४) कौमारम्ट॒त्य, (६) अगदतन्त्र, (७) रसायनतन्त्र 
(८) वाजीकरयातन्त्र । 

इन आठ विभार्गों में से केवल एक प्रथम विभाग दी प्रयोग में 
आता है । यद्द हमारा दुर्भाग्य है। 


विशेषताएं 

इस विज्ञान की दिशा में भारतीयों ने औरों से पहले और अच्छी 
तरकक्‍क़ी की थी । जिस समय अन्य देश इस विज्ञान से बिल कुल अनभिज्ञ 
थे, तब सुश्र॒त ने शवछेद्न का उपदेश दिया था। चरक ने ई० पू० 
लगभग १३०० वर्ष में रक्त-प्रवाह (3]006 संपट्पॉ४४०४) का वर्णन 
किया है । यूरोप में यह बात १७ वीं शताब्दी में साफ तौर से समम्झी 
राई । भारत की इस विद्या के चरक, सुश्रुत आदि अन्‍्थों के तो सातर्वी 
आठवीं सदी में अरब आदि देशों में अनुवाद द्ोने लगे थे । यूनान, 
रोम, चीन शआादि देशों में भी इसका पर्याप्त प्रचार हुआ । वहाँ से 
पढ़ने के ल्विए विद्यार्थी यहाँ आते थे । चिकित्सा में हसका उपयोग 
भारतवर्ष ने सबसे पहले किया दै। आयुर्वेद की आज भी अपनी 
विशेषता द्वै । पारे को शुद्ध करना और उनको जीवनोपयोगी बनाना 


यूरोप नहीं जानता । पर हमारे देश का साधारण-सा वेच्य इसका 
अयोग करता हे । 


मूल सिद्धान्त 


आयुर्वेद का सूज्न सिद्धांत दे कि प्राणीन्‍मात्र का शरीर वात, पित्त, 
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कफ से बना दै । ये तीनों तक््व जब अपनी खमान अवस्था में रहते हैं तो 
रोगी स्वस्थ रहता दै और जब कोई कुपित या अपनी सोमा से अधिक 
घट-बढ़ जाता दे तो शरीर रोगाक्रांत यन जाता द्वै । दाथ की नाड़ी 
पर उसका सबसे अधिक प्रभाव पड़ता द्वै। उससे आसानी से पता ल्लग 
सकता है कि शारीर में कौन-सा तत्त्व अपनी सीमा में नहीं हे । जुस्वार 
मात्र की एक दी दवा नहीं दध्वोगी; बक्कि वात से पेंदा दोने वाले की 
अलददा, पित्त-ज्वर की अल्द्ृदा और कफ-ज्वर की अलद्ददा । 
इस सिद्धांत में वात से वायु, पित्त से शरीर से निकलने वाला 
आर कफ से कफ का भाव नहीं दै । बात का अर्थ गतिकारक 
तत्त्व (॥29९770772709 ०६ 77009) द्वै; पित्त का श्रर्थ ऊप्म का 
तत्त्व (छि2४६ 770व5प्ट007) द्वे। इसी प्रकार कफ शंत्यकारक झोर 
रचयाकारक तत्व (फंप्रगटएंठ0 छा ९0%708 <घत छ/8867ए8- 
५09) का घाचक दे । 
इस भारतीयों को अपने इस विज्ञान की उन्‍नति के लिए बहुत बढ़े 
ध्यध्न करने चाहिए । इसी में देश तथा जाति का कल्याण दे । 


रसायन-विद्या (८४९००५८:५०) 


आयुर्वेद के साथ यद्द विद्या भी अमेय सम्यन्ध से बंधी है | पहले- 
पहल देश के विशेषज्ञों ने काष्ठादि,का द्वी प्रयोग किया था, पर याद में 
वे औषध रूप में धातुश्रों का प्रयोग करने छगे थे । यद्द बढ़ी ऊंची और 
अनोली सूक थी । अलबेरुनी ने इसकी बढ़ी प्रशंसा की दै। नागाजु ना- 
चार्य ने शायद दस प्रयोग को प्रसारित किया । कजल्ली, पारा, लोहा, 
सोना आदि सभी ओ्रौषध रूप में प्रयुक्त द्ोते थे । 

खुश्नत ने क्ञार बनाने की विधि और उसके रखने तथा चिकित्सा में 
प्रयोग करने के तरीके बहुत पहले बतद्धाए हैं । यूरोप में हसका ज्ञान 
$$ यीं शताब्दी में हुआ, जब भारतीय बिद्वानों के प्रयोग दूधरी शताब्दी 
के मिखते हैं । 
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अआगयुवें द-शास्त्र में अनेकों इस प्रकार के यन्त्र हैं जिनसे ये क्षारादि 
बनाए जाते थे । 

लोहा, सोना आदि घातुओं का घातु रूप में प्रयोग तो हमारे देश 
में बहुत पदले हुआ हे | वदिक-काल में सोने-चांदी के अच्छे आभूषण 
थनाए जाते थे । वरुण का वर्णंन सोने का कवच पहने हुए आता दे । 
देहली का कुतुब स्तम्भ, जो १५०० वर्ष पुराना है, आज भी लोगों को 
आश्चयं में डालता दै | यद्द २७ फीट लम्बा और साढ़े ६ टन वजन में 
है । बीच में कदीं पर भी जोड़ के निशान नहीं हैं । इसके यारे में फ्रांस 
के वेज्ञानिक एच० चेटलियर ने कहा था कि “यह जानकर बड़ा आश्चय॑ 
होता है कि यद्द स्तम्भ इतने दिन तक खुला रद्दने के बावजूद ज्यों-का 
स्‍्यों है । न इसमें कदों जंग क्वगा दे और न इसका शिखर बिगड़ा दे ॥ 
अक्षरों की खुदाई १९०० व के बाद भी ऐसी द्वै मानो आज ही को 
गई दो ।” सर रोबरट दैडफील्ड ने इसका विश्लेषण किया तो मालूस 
हुआ कि यद्द शुद्ध लोहा है, और कुछ नहीं । 

ज्योतिष-शास्त्र, जिस में रेखागणित तथा अंकगण्णित और फक्वित 
सभी आ जाते हैं, आदि काल से भारत में प्रचल्नित है । वेदिक काल 
में यज्ञ-यागादिकों के करने के लिए समयादि का परीक्षण ज्योतिप से 
दी होता था । वेदी का माप रेखा-गणित का कारण हुआ | वेदों में इन 
बातों का प्रासंगिक रूप में वर्णन मिलता द्वै, पर उन्दों के अंग शुल्व- 
सूत्रों सें यद्द विज्ञान परिवर्धित रूप में दमें मालूम पढ़ता द्वै । उस समय 
यद्द विज्ञान सुब्यवस्थित रूप ले चुका था, इस बात को सभी विद्वान 
मानते हैं । वेद-क्ाल में एथक संवत्सर चल्लता था, जो वतंमान संवत्सर 
से एथक था । ऋग्वेद १।६२॥३ में स्पष्ट तौर से लिखा हू कि सूर्य ऋतुश्रों 
का नियमन करके पुथ्वी की पूर्वादि दिशाएं एक के बाद निर्माण करता 
है । नकत्नों का ज्ञान भी वेद-काल्ल में था और भिन्न-भिन्न राशियों पर 
सूर्यादि किस प्रकार घूमते दैं--यद्द भी बंदिक ऋषि जानते थे। बाह्य 
ऋ्रन्थों में तो यद्ध बात बहुत अधिक स्पष्ट हो गई ह॑ । 
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बाराद मिहि र, आायंमद शआ्रादि इस विज्ञान के प्राचीन थ्राचाय हैं । 

पृथ्वी चल दे या अचल, इस विपय पर ज्योतिष में दोनों मत हैं । 
साधारणतया प्राचीन निश्चय अचल का और नवीन चल का है । 

मठाकबि मिल्टन ने जेंसा लिखा है कि आकाश भगवान्‌ ने हमें 
बढ़ी उत्तम पुस्तक पढ़ने के लिए दी द्--इसको हमारे ज्योतिषियों ने 
बडी अच्छी तरद्द अनुभव किया दे । नक्षत्र विद्या या खगोज्न विद्या में 
चरस-काटि की उन्नति प्राप्त कर दिखाई । 

पृथ्वी में ध्याकर्षणा शक्ति दै, उसी के द्वारा भारी वस्तु जमीन पर 
आकर गिर जाती द--इसका पता भारतीयों को बहुत पहले था। ज्योतिष 
के पुराने ग्रंथों में यह बात पद्ले भी थी । ज्योतिष के पुराने प्रंथों में 
यद्द बात मिलती दे । 

नक्तत्रों की चाल दमारे जीवन पर प्रभाव डाज़ती है,यद्द भारतीयों 
का विश्वास रहा दै। इसी का नाम फल्नित है। 

दिन्दुओं के उत्कपं काल में ज्योतिष की बड़ी उन्‍नति हुई। राजा- 
मद्दाराजाओं की सभा में ज्योतिषी रद्दते थे । उन्हें दर प्रकार की सुविधा 
थी । वे थ्रज्ञात तक्त का अनुसन्धान करते रद्दते थे । इससे इस विज्ञान 
को बड़ा प्रोस्साहन मिला । मद्वाराजा मानसिंद्ध को इससे बड़ा स्नेद्द था। 
उनके दरबार में ज्योतिषियों की एक परिषद्‌ रहती थी | काशी, जयपुर, 
दिल्‍ली आदि में वेधशाज्ञाएं श्राज भी उनकी कीति और विज्ञानप्रियता 
को बता रही हैं। 

पर विदेशियों के आक्रमणों से दमारी प्रत्येक प्रगति को धक्का त्ञगा 
ओर विशेषकर ज्योतिष को । ज्योतिष-शास्त्र का विचार और अज्ु- 
सनन्‍्धान वेघशाल्ाएं ब्यय-साध्य हैं । राजे-मद्दाराजे ही इन कार्यों में 
अनुराग रख्वें तो जद्धि हो सकती द्वै । मुस्ल्विम काल में वद्द अजुराग द्वष 
में बदल गया और इतना ऊँचा विज्ञान मिट्टी में मिल गया । 

विज्ञान के आविष्कार का श्रेय चाद्दे कोई जाति ले ले, पर उससे 
ज्वाभ जन-साघारण उठाते हैं। इसल्विए विज्ञान और कत्ना के द्विए किसी 
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भी जाति या सम्प्रदाय विशेष को देष इस आधार पर नहीं करना चादिदु 
कि यह दूसरों का आविष्कार द्वै। ज्योतिष विज्ञान के भारतीय सिद्धान्तों 
के आविष्कर्ताशों ने हमारे देश का सिर ऊंचा किया द्वे । इस समय 
शासन की सद्दायता से इस ओर प्रगति द्वोनी चाहिए । 


पन्द्रहवां भाग 


हमारे आधुनिक वैज्ञानिक 


अपने प्राचीन विज्ञान की समीक्षा में हमने देखा दै कि भारतव८ के 
निवासियों ने भी विज्ञान की दिशा में कम उन्‍नति नहीं की थी । आयु - 
बैंद, गणित, रसायन-विय्या, शरीर-विज्ञान अआरादि विधयों में दमारे पूर्व ज 
और देशों से आगे निकल्ल गये थे ॥ दूसरे देश यहां से ऋण ले गए, 
इमारे देश ने किसी दूसरे देश के सामने ज्ञान की भीख नहीं मांगी ॥ 
संस्कृत साहिस्य के इतिद्दासकार श्री एपु० एु० मैकडानल्ड अपने “संस्कृत 
सादित्य के इतिहास? में लिखते हैं :---““विकज्ञान में भी यूरोप भारत का 
यथेप्ट ऋणी द्वे। उदाहरणाथ्थ, सबसे पहले अक्षगणित भारतीयों ही के 
सस्तिष्क की उपज दै और भारतीयों द्वारा ग्राविष्कृत अक्ल आज 
संसार भर में काम में ज्ञाये क्लाते हैं। इन अक्नों के आधार पर निर्मित 
दुशमज्जव पद्धति ने केवल विज्ञान में दी नहीं वरन मानव सभ्यता पर 
जो प्रभाव डात्ा दै वद्द अ्रवर्यानीय दै। आठवीं और नर्वी शताब्दियों 
में भारतीयों ने अरबों को अक्वगणित और बीजगरित सिखाया और 
अरबों से दूसरे पाश्चास्य देशों ने सीखा ॥?? 

केवत्य एक बात की कमी बार-बार अखरती दे । वद्द यद्द कि 
इमारे देश के साहिस्य, विज्ञान, राजनीति आदि के मद्दापुरुषों का कोई 
नियमित इतिद्दास नहीं मिलता । दस ऐतिहासिक अज्ञान के कारण हमें 
अप दो जाता दै कि हमारा देश विज्ञान की खोजों से दूर रद्दा है ॥ पर 
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चास्तव में ऐसा नहीं दे । बोद्ों के अभ्युदय-काल तक भारत ने विज्ञान 
में बड़ी उन्‍नति की । बाद में भी कुछ अंशों में वह उन्‍नति इसी प्रकार 
चलती रद्दी, पर कुछ अंशों में अवरुद्ध हो गई। इसके बाद मुस्ल्विम काल 
में इस ओर न तो राजाओं का द्वी ध्यान था और न प्रन्ना का। फिर भला 
अभ्युदय कैसे होता ! अंग्रेजों के आने पर यूरोपीय विज्ञान के अजु- 
सन्धानों को भारतीयों ने भी उस्रो प्रकार कर दिखाया जिस प्रकार यूरो- 
पीय लोगों ने । यद्यपि आज से कुछ समय पूर्व यहां अलुसन्घान के 
साधर्नो का सर्वथा अभाव था, पढ़ने-पढ़ाने की भी सुविधा उतनी अच्छी 
नहीं थी, और शिक्षितवर्ग में प्रोत्साहन भी नहीं था, फिर भी भारतीयों 
ने इन कठिनाइयों के रदे हुए आश्चयंजनक उन्नति कर दिखाई है । 

अब इस टूस अध्याय में उन स्वनामधन्य महापुरुषों के जीवन- 
चरिल और आविष्कारों का वर्णन करेंगे जिन्होंने आधुनिक युग में अपने 
अलुसन्धानों से देश को आद्य बनाया हू । इनमें सबसे पद्दल्ा नाम श्री 
डा० महेन्द्रलाक्ष सरकार का आता हे । 


डा० महेन्द्रलाल सरकार 


आप किसी ऊंचे घराने के बालक नहीं थे | दावड़ा नगर के पास पाइ- 
पाड़ा नास के एक छोटे से गांव में आपका जन्म हुआ था । आपके पिता 
अत्यन्त साधारण स्थिति के ग्ृहस्थी थे । खेती-बारी से अपना निर्वाह 
कठिनता से करते थे । महेन्द्रलाह्नजी ने इन्हीं के घर २ नवम्बर सन्‌ 
१८४३ को जन्म पाया । नियति ने आपकी परीक्षा करनी चाद्दी । यद्द 
ड्वोनद्वार बालक अपने बात्कपन के पूरे पाँच सात्ष भी समाप्त न कर 
पाया था कि उसके पिता की रूत्यु हो गई । 

पितृ-हीन बालक के व्यालन-पातज्नन का भार उसके सामा पर पड़ा । 
मामा भी साधारण स्थिति के थे, पर वे शिक्षा के बढ़े प्रेमी थे । बालक 
महेन्वल्ञात्ष की प्रखर बुद्धि ने उन्हें मुग्घ कर दिया और उन्होंने चाहा कि 
इन्हें उत्तम शिक्षा दी जावे । प्रारम्भिक शिक्षा गांव में दिल्लाने के बाद 
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उन्दोंने बात्नरू महेन्द्रलाल को शक्ली ठाकुरनाथ दे को सोंपा । श्री दे साहब 
केवत्व विद्या के द्वी समुद्ध नहीं थे बल्कि स्नेह और करुणा भी उनमें कूट- 
कऋूट कर भरी थी । उनके स्नेह ओर गम्भीर ज्ञान के शआगे महेन्द्रलालजी 
को पितृ-वियोग नहीं श्रलखरा और दे साइब के पास एक साल के लगभग 
इज्लिश की शिक्षा प्राप्त की । अपने बाद के जीवन में वे दे साहब को 
बड़ी क्षद्वा और प्रेस से याद किया करते थे 

बाद में अपने मामा के प्रयत्नों से वे डविड दहेयर स्कूल में दाखिल 
दो गए । एक ओर तो मद्देन्द्रलालजी छुशाग्रम चुद्धि थे, दूसरी ओर इस 
स्कूल के संस्थायक मि० डविड देयर बढ़े दयालु थे । परिणामस्वरूप 
महेन्द्रलालजी की फीस आदि माफ द्वो गई और अन्य आर्थिक सखुवि- 
धार्ये भी मिलीं । स्कूत्त का अध्ययन शुरू हुआ ओर महेन्द्रलालजी की 
बुद्धि का विकास द्वोने ज्ञगा । थोड़े दिनों में वे सारे स्कूल में सर्वप्रिय 
चन गए्‌। देत्रिड साहब तथा अश्रन्य अध्यापकगण उनकी प्रखर चुद्धि का 
यडढ़ा झादर करते थे । सन्‌ १८७६ में जब सोल्नद्द साल के थे तो आपने 
डाई स्कूल परीक्षा सम्मानपूर्वक पाल की झौर एक छात्र-छत्ति भी 
प्राप्त की ॥ 

बाद में वे प्रेसीढेन्सी कालेज में, जो उस समय हिन्दू कालेज के 
रूप में था, दाखिल दो गए । बालकपन से द्वी आपको पुस्तकों के पढ़ने 
का बड़ा शौक था, कालेज में आकर वध और भी बढ़ गया । बढ़े-यढ़े 
विद्वानों के सम्प्क ने क्रापकी ज्ञान-पिपासा को यढ़ाया । उसको बुमाने 
के वहां साथन भी थे | वे ज्ञाइजेरी में जाकर भिन्न-भिन्न विषयों की 
पुस्तकें पढ़ते थे । पुस्तकों के पढ़ने से उन्हें विज्ञान की उपयोगिता और 
उपादेयता अधिक प्रतोत हुई ॥ उसका क्वान श्राप्त करने के लिए दे 
लाज्ञायित थे, पर उन दिनों स्छूत, कालेजों में कद्दीं भी विज्ञान की 
पढ़ाई का प्रयन्ध नहीं था । 

सन्‌ १८२४ में हिन्दू कालेज प्रेसीडेन्सी कालेज यन गया था, पर 
फिर भी दद्दां विज्ञान के अध्ययन का कोई प्रबन्ध न हुआ । द्वारकर 
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मद्देन्द्रजालजी ने अपना प्रवेश मेंडिकल कालेज में करा ल्लषिया । 

सेडिकल्न कालेज में आपके विकास में चार चांद लग गए । कक्षाओं 
में जितना पढ़ाया जाता था उससे अधिक पुस्तकों द्वारा वे पढ़ लेते थे । 
इसलिए कक्षाओं में सबसे अच्छे तो रद्दते ही थे, अपने से आगे की 
श्रेणी के छात्रों में भी किसी-किसी बात में वे अच्छे रहते थे । एक दिन 
वे अपने छोटे बच्चे को कालेज के अस्पताल में आंस्खों की दवा दिलज्वाने 
ले गए । डा० आर पांचर्वे वर्ष के विद्यार्थियों को क्रियास्मक ज्ञान की 
शिक्षा दे रद्दे थे। मद्देन्द्रलाल जी की विद्यमानता में द्वी डा० साहब ने 
विद्यार्थियों से आंखों के बारे में कई प्रश्न पूछे, जो जटिल थे। मद्देन्द्रलाल 
उस समय प्रथम वे में पढ़ते थे । ज़ड़के उत्तर न दे सके तो सारी कक्षा 
को मौन देखकर वे दी उत्तर देने लगे । उनके उत्तर को सुनकर डा० 
साहब आश्चये-चकित दोगए्‌ । उन्होंने आपका नाम पूछा । नाम सुनकर 
बड़े प्रसन्‍न हुए । और भी कई प्रश्न उनसे किये गए, उनका सन्‍्तोष- 
जनक उत्तर पाकर और भी प्रसन्‍न हुए । बाद में मेडिकल कालेज में 
आपकी प्रसिद्धि बहुत बढ़ गई। यहां तक कि आपने अपने दी काल्लेज में 
नेश्न-विज्ञान पर भाषण दिए। सन्‌ १८६२ में आपने मेंडिकत्ल कालेज 
से सम्मानपूर्वक एल्न० पुम० एस० परीक्षा पास की । तीन वर्ष के बाद 
$८६२ में उन्होंने प्रथम श्रेणी में एम० डी० परीक्षा भी पास कर लो । 

अब आपने प्रेक्टिस शुरू कर दी और उसमें बड़ी सफलता मिल्नी | 
बाद में आपका रुझान होम्योपेथी की ओर विशेष हो गया था, यद्यपि 
वे पहले हसके विरोधी थे । बाद में होम्योपैथी से द्ी:चिकिस्सा प्रारम्भ 
कर दी। चार-पांच साल उन्हें अधिक कठिनता का सामना भी करना 
पढ़ा, पर बाधाओं के सासने कुफना सरकार जानते ही न थे । आखिर, 
फिर उनका यश और आमदनी दोनों बढ़ने लगे । 


साइंस एसोसिएशन की स्थापना 


उनके अब तक के जीवन में कोई विचित्रता नहीं दीस्नती। पर अब 
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धम एक बड़ी विशेषता का जिक्र करने जगे हैं और वद्द मददेन्द्रज्मालजी का 
विज्ञान-प्रेम है। आपने छात्रावस्था से दी इस श्रमूल्य वस्तु को प्राप्त किया 
था ओर हर दशा में अंकुर का सिंचन किया। प्रैक्टिस करते समय 
अनेकों बार आपने विज्ञान-प्रसार पर भाषण दिए । सन्‌ १८६६ में 
क्यापने “कलकत्ता जरनल आवदव मेडिसन?? नामक पत्रिका निकाली ॥ इस 
सिलसिल्ले में आपने विज्ञान एसोसियेशन की स्थापना और उसके उद्देश्यों 
की एक झायोजना प्रकाशित को । इसकी भिन्न-भिन्न समाचारपत्रों में बड़ी 
प्रशंसा हुई । सरकार साहय को उससे आशा बंघी । वे स्वयं वैज्ञानिक 
न होने पर अपने देश को विज्ञान से सम्तद्ध देखना चाहते थे । 

पर एसोसियेशन की स्थापना में उन्हें बहुत कठिनाइओों का स्लामना 
करना पड़ा । श्रन्ततोगरवा छुः साल के याद आपके प्रयत्न सफल हुए । 
१६ जनवरी १८०७६ ई० को यंगाह्न के छोटे लाट द्वारा भारतीय 
विज्ञान परिषद्‌ की स्थापना हुईं । यद्द दिवस भारतवर्ष के वैज्ञानिक 
इतिहास में चिरस्मरणोय रद्देगा । आपकी योजना को खुनकर काली- 
कृष्ण टेगोर ने वेज्ञानिक यंत्रों के लिए. २९०००) दान किए । *इसके 
अलावा १००००) भवन-निर्माण के लिए भो दे डाले । पर इसके 
भवन निर्माण का सारा भार मद्दाराजा विजयानगरम्‌ ने अपने ऊपर 
ले लिया । 

इस संस्था का ज्चयय भारत में वेज्ञानिक अनुराग का प्रसार करना 
था। सरकार साहब कद्दा करते थे कि दम कब तक विदेशों के वेज्ञानिक 
आविष्कारों को बाजीगरों के तमाशे के बराबर तटस्थ यनकर देखते 
रहेंगे । दर्में भी उसमें भाग लेना चाहिए और उससे त्लञाभ उठाना 
चादिए्‌ । उन्होंने अपने इस प्रेम को अन्त तक निभाया। बहुत दिन 
लक वे इस संस्था के अवैतनिक मन्त्री रदे और इसमें सब प्रकार से 
जीवन डालते रदे । साइन्स एसोसियेशन ने भारत का अवरणनीय उपकार 
किया हे । आज यह संस्था संसार की भ्रसुस्त संस्थाओं में से एक है ४ 
सर सी० वी० रमन्‌ और के० एस० कहृष्णन्‌ सरीस्वे वेज्ञानिक इसी 
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संस्था की उपज दें। इस प्रकार दमारे देश की वेज्ञानिक उन्नति के 
स्नेहमय पिता डॉ० मद्देन्द्रलाल सरकार हैं | यदि वे आज जीवित होते 
तो देश के ल्ब्घ-प्रतिष्ठ वेज्ञानिकों को देखकर वे कितने प्रसन्न द्वोते । 

डॉक्टर सरकार की निःस्वार्थ सेवाओं पर समाज और सरकार दोनों 
द्वी मुग्ध थे । वायसराय ल्वा्ड कर्जन ने आपको डाक्टर औफ ज्ञॉकी 
उपाधि प्रदान की । थआनरेरी मजिस्ट्रेट भी आप बने । शीघ्र द्वी बंगाल 
प्रान्त की कोसिल के सदस्य भी आप निर्वाचित हुए और भारत सरकार 
की ओर से सी० आई० ई० की उपाधि आपको मिली । 

डा० सरकार निःस्वाथथंसेवी सरल स्वभाव के ब्यक्ति थे। उनकी 
भविष्यदर्शिता बढ़ी तीचण थी । साथ द्वी सरल स्वभाव और नम्नता 
ने उनके व्यक्तित्व को बढ़ा ऊंचा बना दिया था। साइन्स एसोसियेशन 
की स्थापना कर देश को उन्दोंने अपना ऋणी बनाया द्वै। हमारे देश 
में वैज्ञानिक प्रेम की जो सरिता बद्दी है उसके आदि-ल्लोत डा० सरकार 
थे। उनमें एक बढ़ा भारी गुण था कि वे आत्मश्ल्ञाघी नहीं थे । 

सन्‌ १६०४ में आपकी ७०वीं वर्ष-गांठ बढ़ी धूमघाम से मनाई 
गई और उसी साज् झाप स्वर्ग सिधारे | शरीर-स्याग के समय आपके 
आब्द थे, “ईश्वर ओर घम्म में विश्वास करना? । 


डा० जगदीशचन्द्र बसु 


डा० जगदीशचन्द्र बसु पहले भारतीय थे, जिन्होंने अपने अदूभ्भुत 
कार्यो तथा नितान्त नवीन आविष्कारों के द्वारा भारत को अंतर्राष्ट्रीय 
जगत्‌ में समुचित स्थान दिलाया ॥ प्राचीन ऋषि-मुनियों की अध्यात्म- 
विद्या को आपने विज्ञान के द्वारा सिद्ध करके भौतिकवादी पश्चिम को 
भारतीय ज्ञान-विज्ञान की उस्कृष्तता स्वीकार फरने पर विवश किया। 
आप मद्दान्‌ वेज्ञानिक दोने के अतिरिक्त उब्चकोटि के दाशनिक झौर 
अआवशवादी थे । आप कछुशाप्र बुद्धि तथा सबंतोमुख्री प्रतिभा के स्वामी 
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थे । आपका सारा जीवन अपूर्वे आ्रास्म-स्याग और तपस्या के प्रभावशाल्री 
डउदादरणों से परिपूर्ण दै। आप आ्रघुनिक वेश-भूषा में एक सच्चे भारतीय 
ऋषि थे । पूर्वीय संस्क्ृति और सभ्यता के संरक्षक और उन्‍नायक थे । 
पश्चिम के ज्ञोग ग्रापको “पूर्व का अद्भुत-कर्मा जादूगर” कद्दने लगे और 
श्रापकी जन्ममूमि “भारत? को आदर और सम्मान की दृष्टि से देखने 
लगे | आ्रापकी गयणाना संसार के सर्वश्रेष्ठ वज्ञानिकों में की जाती दे । 

आपका जीवन-काल सन्‌ $झ४८ से १६३६ तक द्वै। आपके प्रसिद्ध 
आविष्कार निम्नलिखित हैंः-- 

बेतार का तार--आपने विद्यत-तरंगों के गणों की स्वोज करते-करते 
सयसे पहले यद्द सिद्ध किया कि विद्यत-तरंगों को ईथर में फंककर बिना 
तार की सद्दायता के सन्देश को दूसरी जगद्द पहुंचाया जा सकता देँ। 
१८६५ ई० में आपने बंगाल के गवर्नर के सामने कलकत्ता के टाउनद्ाल 
में बेतार के विज्वक्षण प्रयोगों का प्रदर्शन किया । एक कमरे में ईंथर की 
तरंगों को ऊपर फेककर आपने उनके द्वारा बिना तार के दूसरे कमरे में 
घंटी बजवाई, भारी बोक उठवाया और विस्फोट कराया । खेद का 
विषय द्वै कि अन्य देशों के वेज्ञानिकों ने हूस विद्धज्ञणा आविष्कार का 
अय आपको न देकर इटल्नी के चैैज्ञानिक सा्कोनी को दिया, जिसने यद्द 
तरब आपसे काफ़ी देर बाद मालूम किया था । वास्तव में जगदी शचन्द्र 
वसु ही संसार में वेतार के जनक थे । आपने सबसे पहले यद्द भी सिद्ध 
किया कि इस तरव को ब्यावसायिक और ब्यावद्वारिक रूप भी दिया जा 
सकता है। आज रेडियो को दस घर-घर में रखते हैं और बच्चा-यच्या 
इसके चमत्कार से भज्जी प्रकार परिचित दे । 

जड़ पदार्थों की चेतनता--आपने वेज्ञानिक रीति से भारतीय 
अध्यास्म-विद्या के इस गृढ़ रहस्य को सिद्ध कर दिया कि संसार के सभी 
जड़ पदार्थ सचेतन हैं । आपको उपनिषदों और गीता के स्वाध्याय से 
इस सस्य को प्ररणा मित्नी । सच्चे वैज्ञानिक की भांति आपने उसका: 
अनुसरण किया और अंत में आप अपने प्रयोगों द्वारा यद्द सिद्ध करने में 
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सफल्न हो गए कि जड़ पदार्थों और प्राणियों के बीच कोई खाई नहीं द्ै 
वरखज्ज वनस्पति जीवन का एक पुत्र दे । पौधे और छक्त भी हमारी भांति 
सुख-दुः्ख, गर्मी-सर्दी और भूख-प्यास के द्वन्द्ध को अनुभव करते हैं। 
वे भी हमारी तरद्द सोते-जागते, खाते-पीते, आराम करते, काम करते 
और मरते हैं। इसी प्रकार जड़ पदार्थों के अन्दर भी सुघ-जीवन रद्दता 
है । उदाहरणार्थ, विष के प्रभाव से धातु आदि जड़ पदार्थ बेहोश दो 
जाते हैं, नशे से उनके अन्दर मस्ती आ जाती है, हत्यादि। भौतिकबादी 
वैज्ञानिक जो पहले हमारी अध्यास्म-विद्या का उपहास उड़ाया करते थे, 
अब आपके श्रद्धालु भक्त बन गए । 


विलक्षण यन्त्रों का आविष्कार--आपने अनेक विल्क्षण यन्त्रों का 
आविष्कार किया, जिमकी सद्दायता से आपको अपने सिद्धांतों की पुष्टि 
में विशेष योग मिल्ला । एक यन्त्र द्वारा आप पौधों की सूचम-से-सूचस 
यादढ़ कौ गति को नापने में समर्थ हो गए । एक ओर यन्त्र के द्वारा 
आप दस लाख गुना अभिवर्धन करने में समर्थ दो गए । झापके कई 
यन्त्रों ने तो पश्चिमीय संसार को नितान्त चकित कर दिया । 


संजीवनी बूटी--अपने अन्तिम दिनों में आपने एक ऐसी बूटी का 
पता लगा लिया था जिसके गुण खंजीवनी बूटी से मिलते-जुलते थे ॥ 
उसके प्रभाव से झत-प्राय प्राणियों में भी नए जीवन का खंचार हो 
सकता था । 

सारांश यह दै कि आपके क्रान्तिकारी आविष्कारों से मानव-संसार 
का मदह्यान्‌ उपकार छुआ दै और विज्ञान के सभी विभागों ( भौतिक 
विज्ञान, रसायन, शरीर-विज्ञान, कृषि-विज्ञान, ओषधि-विज्ञान और जीव- 
विज्ञान ) में हमारी जानकारी में भारी जदधि हुई दै । इनकी बनाई हुई 
संस्था बोस-विज्ञान-मंद्रि (कलकत्ता) और इनकी शिष्य-मण्डल्ली द्वारा 
अब्र भी वैज्ञानिक उन्नति भर खोजों में भारी प्रयत्न दो रदे हैं +५_, 
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आपका जन्म श्री जगदीशचन्द्र बोस के जन्म से ठीक ३० वर्ष बाद 
नवम्बर सन्र्‌ $८८प ई० में हुआ । आपने विज्ञान की स्वोज का कास 
$८ बे की आयु में ही आरम्भ कर दिया था । आप जन्मजात वैकज्ञा- 
निक की उपाधि से प्रसिद्ध हैं | अपने शुद्ध वेज्ञानिक प्रेम के लिए आपने 
समय-समय पर अनेक कष्ट सहन किए, भारी वेतन की आराम थाली 
रुकाउं टेंट जनरल को ऊंची सरकारो नौकरी को छोड़कर थोड़े वेतन की 
परिश्रम-पूर्ण नौकरी (सायंस काल्विज के प्रिंसिपल्ल की पदवी) को स्वी- 
कार किया । आपकी गणना संसार के भौंतिक-विज्ञान के इने-गिने 
आचार्यों में की जाती द्वे । आपके अलुसन्धानों की विशेषता यद्द दे कि 
वे सर्वथा मौलिक दें ओर विविधता को लिये हुए हैं, अर्थात्‌ उनका क्षेत्र 
यढ़ा विस्तीर्या है | प्रकाश और रंग, समुद्र जत्त का नीला रंग, ऐक्स- 
किरण अनुशोीलन, चुम्बकीय अनुसंघान सम्बन्धी आपने अनेक स्ोर्जे 
को हैं । आपकी सर्वश्रेष्ठ खोज, जो आपने १६०७ से १६१७ तक की, 
“रमन-प्रभाव! के नाम से प्रसिद्ध है। सूत्र रूप में इसका भाव यह दे कि 
थरिक्षेपया द्वारा प्रकाश का रंग बदल जाता दे । इस विषय के आप 
प्रामाणिक पंढित गिने जाते हैं । पश्चिसीय संसार ने विश्व के सबसे 
बढ़े पुरस्कार “नोबल-पुरस्कार! को देकर आपको सम्मानित किया द्वै। देश 
में और विदेशों में जितना सम्मान आपको मिला है, उतना किसी और 
चेज्ञानिक को कम ही मिला द्वोगा। बंगल्लौर इंस्टीट्यूट के झाप डायरेक्टर 
रहे दें । उपाधियों और उपहद्दारों की आपको चाद्द नहीं, वे श्रापके पीछे 
स्वयं दौढ़ते दें । आपकी धारणा दै कि सच्चे वेज्ञानिक का उद्देश्य काम 
करना है, उसे सच्चे सुख् की प्राप्ति अपने कार्य की सफलता से होती है। 
उपाधियां और सांसारिक सम्मान तो उसके लिए गौण पदायथ हैं ॥ 
उत्साह इतना दे कि कृदध होकर भी नवयुवकों से बढ़कर काम करते हैं। 
आपका इस आयु में यद्ध कथन है कि मेंने अभी तो अक्मपना वेक्ञाानिक 
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जीवन भारम्भ ही किया दै । आपने अपने अनुसंधानों को प्रायोगिक 
ओर ब्यावद्दारिक रूप भी देने का प्रयत्त किया दे । आपको खोजों से 
भौतिक विज्ञान और रसायन दोनों को भारी लाभ पहुँचा है । इसके 
अतिरिक्त गणित में भी हमारी जानकारी में अच्छी वृद्धि हुई है । हमें 
अपने इस महान्‌ वेज्ञानिक पर बढ़ा गर्व है और भविष्य में इससे भी 
बढ़ी आशाएं हैं। 


हु 
आचार्य डॉ० प्रफुल्लचन्द्र राय 

जन्म और शिक्ता--आपके पिता श्री हरिश्चन्द्र राय अपने समय के 
फारसी के अ्रच्छे विद्वान्‌ थे | समाज-सु धार आओऔर लोकोपकार की भावना 
उनमें ईश्वरोय देन थी । उनके घर में, खुलना जिले के इकक्की कतिपरा 
नामक गांव में, आचाय॑ प्रफुछचन्द्र राप्र का जन्म २ अगरूत १८६१ ई० 
को हुआ । पिता बेसे तो साधारण परिस्थिति के थे, पर बालकों को 
उत्तम शिक्षा देने के पक्ष में रदते थे । फलस्वरूप आपकी शिक्षा भी 
अच्छे स्कूज़ों में दी हुई । बल्कि आपके पिताजी आपकी पढ़ाई-लिखाई 
की सुविधा के ध्यान से ही कलकतते चलत्ने आए थे । आपने क्रम से बी० 

ए० पास किया । 
प्रफुछचन्द्रजी को बालकपन से विज्ञान की पढ़ाई-लिखाई में विशेष 
अभिरुचि थी। पर उन दिनों कॉलेजों में हसके पढ़ने-लिखने का प्रबन्ध 
नहीं था । पिताजी की आर्थिक दशा ऐसी भी नदीं थी कि अपने ब्यय 
से प्रफुछचन्द्रजी को विदेश भेज सके । आखिर आचाये राय को यद 
सूका कि गिलक्राइस्ट छात्र-इत्ति की परीक्षा में बठा जाबे । यह छात्र 
क्षत्ति विदेश में विशेषाध्ययन के लिए होती थी । घर न बताकर आप 
चुपचाप इसकी भी ज्ैयारी करने क़्गे । परीक्षा हुई; समस्त भारत के 
योग्य विद्यार्थी इसमें[सम्मिलित हुए; प्रथम आये आचाये प्रफुछचन्द्र राय । 
आपको छात्र-ज्त्ति सिल्ष गई । जीवन का सागे खुल गया और झआाचाये 
राय की साध पूरी दोने के आसार दीखने लगे । विज्ञायत में एडिनबरा 
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में आपने रसायन, भौतिक-विज्ञान और साथ-साथ वनस्पति-विज्ञान तथा 
जन्तु-विज्ञान का अध्ययन प्रारम्भ कर दिया । वहां के विशिष्ट विद्वानों 
से सम्पर्क यढ़ा और उनसे आपने पर्याप्त ल्वाभ उठाया। 

एक यार यूनीवसिंटी के लादं रेक्टर ने एक नियन्घ-प्रतियोगिता 
रखी । “गदर के पूर्व और बाद का भारत” विषय पर नियन्ध लिस्खे 
गए । आचार्य राय उस समय वहाँ वी. एस-सी. की लैयारी कर रद्दे 
थे । आपने कुछ समय के स्लिए सच काम लोदकर यद्द निबन्ध लिस्वा, 
जौ प्रतियोगिता में सबसे अच्छा समम्का गया । वहां के स्माचारपत्रों ने 
मुक्त कयठ से इसकी सर्वोत्तमता स्वीकार की । पर पारितोषिक श्रापको न 
मिला, क्‍योंकि आपने उसमें अंग्रेजों की आलोचना की थी। इस पक्ष- 
पात से आपके छूद॒य में ग्लानि पेंदा हो गई और अपने देश के उद्धार 
की भावना ने घर कर लिया । बाद में आपने दी० एस-सत्री० परोक्ता 
में भी सफलता प्राप्त की । नौकरी की ततल्बाश की गई ॥ आप अपने 
अध्य(पवर्कों और मित्रों के प्रशंसापन्र तथा अपने प्रमाण-पत्र लेकर 
इण्डिया ऑफिस में गए और प्रार्थना की कि उन्हें हृणिडिया पुजूकेशन 
सर्विस में स्थान मित्न जावे । पर वहां आपकी आशा पूरी न हुई, क्यों 
कि आप काले हिन्दुस्तानी थे। सब प्रकार योग्य होते हुए भी गोरे 
अंगरेजों की तुलना में आप दीन समझे गए ॥ निराश होकर आप लौट 
आप और फिर भारत आ गए ॥ 

नौकरी--भारत में आकर आप प्रेसीडढेंसी कालेज में प्रोफेसर 
नियुक्त किए गए। वहाँ आपने खड़ी ह्लगन से कास किया ॥ स्वयं 
अलुसन्घान में ज्ञगे, और छात्रों में भो अन्वेषय का प्रेस बढ़ाया। 
अन्वेषण के साधन उस समय बहुत कम ये । फिर भी आपने कठि- 
नाइयों का मुकाबला करते हुए अपना अन्वेषण काये जारी रख्वा 8 
गोरी जाति के वर्णेसेद का शिकार आपको यहाँ भी होना पढ़ा । 
योग्यता में आप उनसे बहुत बढ़े-चढ़ थे, पर वेतन सब से थोढा था + 
आपसे न रद्दा गया और इस बात की आपने डायरेक्टर से शिकायत 
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को, जो स्पयं अंग्रेज था झोर अपनी जन्लाति के मिथ्या ऊंचेगन का 
अभिमानी था। उसने आपको सान्ट्वना देने के बजाय ब्यंग किया कि 
यदि आप इतने बढ़े रासायनिक हैं तो अपनी रखायनशाला क्यों नहीं 
खोल्न लेते । आचाय राय उस समय तो इस कड्वे घू ट को पी गये, पर 
तरुण हृदय में वाणी का बाण क्ग गया। उस ब्यंग्य का जवाब आपने 
“बंगाज़ केमिकल्न वक्‍से! खोलकर दिया । 

अनुसन्धान और अन्वेषएण--आप बढ़े अध्यवसायी थे | बबी 
जल्दी दी आपने कई अन्वेषण तथा अनुसन्धान कर दिखाए । 'पारद 
साइटराइट” लामक पारद योगिक सबसे पहले आपने दी तयार 
फ्िया था। यद्द सन्‌ १८६६ की यात है। इस कार्य की अपने देश 
ओर विदेशों में बढ़ी प्रशंसा हुई । परदेशों से अनेकों बघाहयों आपको 
आई । कद्दना चाहिये कि आपका प्रथम अन्वेषण ही झापको 
अन्तर्जातीय ख्याति का सूल्ल बन गया .। बाद में इस योगिक की 
सद्दायता से आपने लगभग अस्सी योग और तैयार किए और कई एक 
महत्वपूर्ण एवं जटिल समस्याओं पर प्रकाश डाज़ा अमोनियम 
लाइटराइट, ज़िंक, कैडमियम, कैल्सियम, स्ट्रोनियम, बेरियसम और 
मेंगेदिशियम आदि के बारे में भी आपने अनेकों मह्वपुर्ण संघान 
निकाले । बाद के वर्गों में आरगेनोमेटलिक योगिकों में विशेषकर प्रोटि- 
नम गन्धक और पारद आदि के संयोग से बनने वाले योभिकों का 
विशेष रूप से अध्ययन किया और उनके बारे में कई रोचक पु उप- 
योगी तसस्‍्वों का पता लगाया । संक्षेप में, आचार्य राय ने अपने जेज्ा- 
निक अलुसन्घानों और अन्वेषणों से यद्द सिद्धू कर दिया कि भारतवासी 
आधुनिक विज्ञान के अध्ययन, अलुशीजन और अन्वेषण में किसी से कम 
नहीं हैं । 

हिन्दू रसायन का इतिहाख--श्न अनुसन्धानों के अतिरिक्त पक 
और कार्य द्वारा आचाये ने अपने दश का गौरव ऊंचा किया। आपने 
“हिन्दू रसायन शास्त्र का इतिहास” नामक विशाल पअन्धथ क्षिखा है 
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और खिद्ध किया है कि प्राचीन भारत भी विज्ञान में यहुत आगे था। 
आपको प्रत्येक बात में भारतीयता और स्वदेश-प्रेम रद्दा । विज्ञान 
साधना भी उससे ख्वाली नहीं दे । 

विशेषत(--देश के अ्रन्य वेज्ञानिक्को से आप में कुछ विशेषताएं 
ऐसी हैं जिनले आप हमारे अधिक पूज्य और स्णहरणीयचरित हो गए । 
अधिकतर वेज्ञानिक ईश्वर में विश्वास नहीं करते । पर हम अपने प्राचीन 
वैज्ञानिकों को परर्वें तो पता चलेगा कि वे ईश्वर-विश्वासी द्वी नहीं, 
अपितु उसके अ्रनन्योपासक द्वोते थे-। आचाय ॑ राय में ईश्वर-निप्ठा उसी 
तरह की थी जैसी कि घम-प्राण भारतीय में होनी चाहिए | 

दुसरे, आपने अपना विज्ञान, ब्यापार, उपाजेन, सभी कुछ अपने 
स्िए न करके देश के लिए किया। अपने देश के जनता-जनाद॑न के 
वे अनन्य उपासक थे । “बंगाल केमिकल वक्‍स! घन कमाने के लिए 
नहीं स्वोज्ञा गया था; किन्तु विदेश मे प्रतिवर्ष विद्यायती औषधियों के 
लिए ब्यय द्वोने वाली विशाज्ञ धन-राशि को अपने देश में दी रखने के 
लिए खोला गया था | उसकी आय उसके कार्यकर्ताओं पर दी अधिक- 
तर बट जाती है । 

वैज्ञानिक के साथ श्राप उच्चकोटि के देशभक्त थे । बंगाल का 
खादी-प्रतिप्ठान आपकी उपज है । स्वदेशी का अन्दोलन देश | में 
केलाने का श्षेत्र आपको भी दै । अछूतोद्धार की ग्रावश्यकता सबसे पूरे 
आपने निकाज्नी थी । बाद में गांधी जी के आधीन यद्द कार्य आरम्भ 
डुय्ा । देशी उद्योग-धन्धों में आपका अटल विश्वास था। वेज्ञानिक 
दोकर चर्से की उपयोगिता के अनुयायी श्राचाय॑ं राय द्वी द्वो सकते थे । 

भारतीय आचार्यों का प्राचीन आदर्श “मैं एक यहु रूप में बदल 
जाऊं? (एकोइं बहु स्याम््‌ प्रजायेय) आप में मिक्षता दे । अपना रूप आप 
अपने शिष्यों को समझते थे। अपने कार्यो का श्रेय अधिकतर अपने 
शिष्यों को देने का आपका नियम था | आपका निश्चय था कि आचारय॑ 
की शोभा उसके शिप्यों की मद्तत्ता से है। इस भावना के फल्नस्वरूप 
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आपको फल्न भी मिला । आपकी शिप्य-मण्डली में अनेकों ऐसे रस्न 
हैं जो देश के अभिमान हैं, और जिनकी गवेषणाएं अत्यधिक ख्याति 
प्राप्त कर चुकी हैं। आपके अनेकों शिष्य अन्तर्जातीय ख्याति के 
वैज्ञानिक हैं । 

सम्मान--देश-विदेश दोनों से ही आपको पर्याप्त सम्मान मिल्नता । 
विश्व-विद्यालय ने आपकी नि:स्वार्थ ऊंची वेज्ञानिक सेवाओं का बड़ा 
आदर किया । सक्रिय सेवा से अवकाश लेने के बाद भी आप वहाँ के 
सम्माननीय अवकाश-प्राप्त आचाय रहे । सन्‌ १६२० में भारतीय 
विज्ञान कांग्रेस के सभापति के रूप में भी देश ने आपके दर्शन किए । 
इस पद से आपने जो भाषण दिया था बह वेज्ञानिक प्रचार के लिए 
अमृक्य निधि दै। इगिड्यन केमिकल सोसायटी की स्थापना द्वारा 
आपने देश में विज्ञान का प्रचार किया। इस सोसायटी ने आपकी 
सत्तरवी वर्ष-गांठ पर एक विशात्न स्मारक-अन्थ भेंट किया । इस अन्थ 
में देश के बढ़े-बढ़े सभी वज्ञानिकों के गवेषणापूर्ण लख्ब हैं । 

सरकार द्वारा भी सन्‌ १६११ ई० में आपको सो० आई० ई० 
की उपाधि प्रदान की गई । उसके बाद मदायुद्ध की समाप्ति पर 'सर? 
का खिताब आपको दिया गया । 

व्यक्तित्व---आचाय॑ राय का जितना बड़ा विज्ञान द्ैै, उतना ही, 
यल्कि उससे भी अधिक, ऊँचा उनका ब्यक्तित्व द्वे। आजन्म श्रह्मचारी 
आघछाये राय में प्राचीन ऋषियों की रोकी मिलती दै। लाख्ोों कमाकर 
भी आपकी सादुगी इतनी अधिक दै कि समुदाय में अनजान आदमी 
आपको नहीं जान सकता था कि आचाय॑ राय कोन से हैं । विशुद 
बंगाल्ली वेश में रहकर हस आधुनिक “कणाद” ने करोड़ों रुपया अपने 
विज्ञान-बतल्ल से कमाकर देश-सेवा में क्षमा दिया ॥ आपका सारा जीवन 
अपने लिए न द्वोकर समाज ओर देश के लिए रदा । 

सन्‌ १६७३ ई० में आपकी जब ८०वीं वर्ष-गाँठ सारे देश ने घूस- 
घास से मनाई तो देश का सारा विज्ञान-हृदय उसद पथा और नत- 
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सस्तक द्वोकर सभी ने आपको भश्रद्धाक्षज्षियां भेंट कीं । उस समय आपने 
उस सम्मान का जो उत्तर दिया था वही आपके ब्यक्तित्व की पूरी 
व्याख्या है । वह यह है :--- 

“में अपनी र॒त्यु के बाद भी उन ब्यक्तियों के रूप में जीवित रहूंगा 
जो अज्ञान, श्रत्थाचार और अन्याय के प्रति युद्ध में लगे हुए हैं और 
सानव-समाज को दाखता एवं दुःख-दारिद्धय से उन्मुक्त करने के लिए 
प्रयत्नशी ल हैं ।? 


डा० सर शाह मुहम्मद सुलेमान 


सर शाद्द सुलेमान उच्चकुल्नोत्पन्न विद्वान थे । आपका वंश ऐतिहासिक 
महत्व छा है, विद्वानों का वंश दै । न्‍यूटन के समकालीन, फ़ारसी 
वेक्षानिक ग्रन्थ “शम्शे वजीघा! के रचयित। मुछा मुददस्मद इसी परिवार 
में पदा हुए थे। सम्राट्‌ शाहजहदयाँ ने इन्हीं मुछा साहब को इलुगवेग 
की प्रसिद्ध वेघशाल्ला में ज्योतिष का ऊंचा ज्ञान प्राप्त करने के लिए 
समरकन्द्‌ भेजा था । इसी परिवार में सुलेमान बाल्नक का जन्म जौनघुर 
में फरवरी 3८८६ ई० में हुआ | 

वंश का प्रभाव बालक पर पड़ा । मदर्वाकांत्ता, ऊंचे विचार और 
परिसार्शित सस्तिष्क आपको विरासत में मिले । उसके फल्लस्थरूप 
अपनी प्रारम्भिक शिक्षा में दी आपने अपने महस्व के चिह्द दिस्था 
दिए । कुशाग्न बुद्धि और परिश्रम के कारण आपके शिक्षक आपसे सदा 
प्रसन्न रदते थे । आपने १६०६ में प्रयाग के काल्लेज से खी० एस-स्री० 
परीक्षा पास कर विश्वविद्यात्षय में प्रथम स्थान पाया + इसी उपलक्ष 
में इंगलेयड जाकर उच्च अध्ययन करने के लिए श्रापको सरकारी छात्र- 
शक्ति भी दी गई । उसी वर्ष इंगलेयदढ चल्ले गुपु और केम्ब्रिज विश्व- 
विद्यालय में अपना प्रवेश करा लिया | श्राप अध्ययनशील तथा कुशाप्र 
चुद्धि होने के कारण वहद्दाँ शीघ्र दी विशेषता पा गए ॥ सर जे० जे० 
रायसन के प्रघान शिष्यों में आपकी गिनती दोती थी १ १६०१ इ० में 
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वहां की सबसे बड़ी विज्ञान की परीक्षा टद्राइपास! सम्मानपूर्वक पास 
कर ली । 
इसके याद आप सिविल सर्विस परीक्षा में बेठे, पर उसमें सफल न 
हो पाए । ईश्वर को इृष्ट यही था कि शाद्द साहब विज्ञान की सेवा 
करें, शासन के पुर्ज न बनें । अन्ततोगत्वा आपने कानून की वहाँ सबसे 
ऊँची परीक्षा एल्न० पूल्व० डी० पास की और देश में घापिस आकर घर 
पर प्रैक्टिस करना प्रारम्भ कर दिया । प्रतिभा का विकास और नियति 
के इशारे से आ्राप जौनपुर के सोमित वातावरण को छोड़कर प्रयाग में 
आकर हाईकोर्ट के वकील बन गए । वहाँ भी आपने थोड़े दिनों में दी 
अच्छी ख्याति प्राप्त कर तल्ली । रानी शेरकोट, घर्मपुर बमरौत्ली और 
मिल्ावल के संगीन अभियोगों ने आपको एकदम ऊँचा चढ़ा दिया। 
तस्काल्लीन जज सर द्वेनरी रिचार्डूस और सर प्रिमडुड मीयस आपके 
अगाध कानून-ज्ञान से बड़े प्रभाविए हुए । फलस्वरूप उन्होंने सरकार 
से सिफारिश कर ७-८ रूल की प्रेक्टिस के बाद द्वी शाद्द सादब को 
३४ साज्न की आयु में दाईकोट का स्थानापनत जज्न नियुक्त करा दिया । 
इतनी अल्पायु में हृतना उत्तरदायिस्वपूर्ण पद या तो आपको मिला 
था या फिर द्वारकानाथ मिश्र को कलकत्ता द्वाईकोट्ट में । मिश्र साहय 
तेतीस साल की उम्र में दही जज नियुक्त हो गए थे । स्थानापनञ्नता की 
अवधि समाप्त होते ही आप स्थायी जज यन गए । कुछ द्वी वर्ष बाद 
प्रघान न्‍्यायाघीश भी आप बन गए । यद्यपि आपकी इस पदु-प्राप्ति 
में सरकार की साम्प्रदायिक नीति का भी द्वाथ था, परन्तु योग्यता की 
इष्टि से भी यद्द नियुक्ति सवंधा डचित थी । 
पाँच वर्ष बाद १३३७ में आप संगठित संघ-झदालत के जज 
नियुक्त हो गए । इस पद ने आपका विदेशी न्यायाधीशों से बढ़ा 
सम्पके बढ़ा दिया था और आपकी वरूयाति भी बहुत हो गई थी । 
हब तक का आझापका जोवन याहारूप से प्रत्यक्ष था। उसका झआंत- 
'रिक स्वरूप तथा शाद् साहब की मौन साधना अभी प्रत्यक्षरूप से बाहर 
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न आई थी । शाह साद्दव ने कानून के ज्षेत्र में उच्चतम पद प्राप्त किया 
ओर अपने ज्ञान से इस क्षेत्र में भी बढ़ी सफलता प्राप्त की । मेरठ 
चइयन्त्र केस का फेसला आपको अदालत में हुआ था। इस केस के 
फेसले के लिये मजिस्ट्रंटी अदालत ने पूरे दो साज्न तथा सेशन अदालत 
ने चार साल लिए थे । पर माननीय सुलेमान ने आठ दिन में फेसला 
खुना दिया । लोगों के आश्चर्य का ठिकाना न रहा। संघ-अदालत में 
भी जो पदला श्रभियोग पेश हुआ था वह बड़ा पेचीदा था । पर उसका 
निर्णय आपने यदी चुद्धिमानी से किया था। इह्लेणड के सुप्रसिद्ध 
कानून के पणिडत मि० जे० एच० माकन कलकत्ता में टेगोर कानून का 
लैक्चर देने आए तो उन्होंने इस अभियोग और फेसले को प्रिवी कौन्सिल 
के फैसलों के समान बताया था। इतना दी नहीं, न्‍्याय की आपने 
प्रतिष्ठा भी की । सन्‌ १६३६ की यात है । यू० पी० व्यवस्थापिका सभा 
में कुछ सदस्यों ने जर्जो के न्याय व निर्णयों के सम्बन्ध में प्रश्न पूछे । 
शाद साद्दव ने उनके उत्तर देने से इन्कार कर दिया । इस पर सभापति 
ने अपने भाषण में इस रुसख्ख की श्राज्ञोचना की, तो श्आपने बेघानिक 
प्रमाण देते हुए कद्दा था कि इस प्रकार के समस्त कार्यों की जिम्मेंद।री 
द्ाईकोर्ट पर दे, सरकार पर नहीं । आपके साहस और दबंग नोति से 
स्तलोग चकित रद्द गए थे । 

कहने का तास्पये यह दै कि कानून के क्षेत्र में आपने यढ़ा सान 
और पद्‌ प्राप्त किया । यद्द उनका ऐसा जीवन था जो प्रारम्भ से अन्त 
तक अपने आरोदह-क्रम को प्रत्यक्ष दिखाता चला आ रहाथा। इसके 
विपरीत उनका एक दूसरा जोवम था। वहद्द सरस्वती नदी की भांति 
अमप्रकट था । जब प्रकाशित हुश्रा ठो ज्ञोगों के विस्मथ का ठिकाना न 
रहा | यह था आपका चेज्ञानिक जीवन, जिसकी साथ आपको शेशव- 
कात्त से द्वी थी । जब्र आप प्रयाग में थे तो अगने वेज्ञानिक अनुशीक्षन 
को अपने श्राप ही चलाते रद्दते थे । पर उसमें बढ़ता और विस्तीणता 
पल्लाते के लिए आपने डा० साध्दा का सद्दयोग प्राप्त किया । डा० साहा 


( १3३४६ ) 


की सिफारिश से आपको डा० झी० एस० कोठारी का भी सहयोग मिल 
गया । इन दोनों के सहयोग से शाह साहब अपना अनुसन्धान करने 
ज्ञगे । दिल्ली आने पर श्री रामनिवास राय का भी सहयोग आपको मित्र 
गया था । याहर के सहयोग और हृदय के अपने विज्ञानानुराग से आप 
इस ओर अनुशोलन में ज्ञगे रदे । चाद्दे आप कितने द्वी ब्यस्त थे--- 
चू'कि आपका काये द्वी बड़ी ब्यस्तता का था--तो भी आप अपनी 
साधना के लिए समय निकाल ही लेते थे और उसका फल्न भी आपने 
यहुत बड़ा प्राप्त किया । 

डा० सुलेसान ने सापेक्षवाद ( 7९०7४ ० ]२९०]०५८ए7८४ ) की 
समस्या को हज करना प्रारम्भ किया । काय बढ़ा कठिन था। सापेत्ष- 
चाद को सममने वाले दी बहुत कम थे । उस पर आलोचना करके उसकी 
अशुद्धि निकालना तो बहुत दूर की बात थी । सर सुलेमान ने इसी 
समस्‍या की अश्तुद्वियाँ बताई और अपनी गवेषणाश्रों से उन्हें शुद् कर 
विज्ञान-संसार में एक नवीन लंदर पेदा कर दी। आपके अलुसन्घानों 
की देश-विदेश दोनों में बद्री आल्ोचनाएं हुईं । बहुत से ल्लोगों ने उसे 
नहीं माना । पर इस विषय में प्रयोग करने पर जो प्रमाण मिले वे शाद्द 
साधब के विचारों को द्वी पुष्टि करते थे; इस लिये विरोधी विचार 
बदल गए । 

पहले न्‍्यूटन का गुरुस्वाकषंण सिद्धान्त सही माना जाता था । उसके 
आधार पर सूयं, एथ्वी और चन्द्रमा की गति का संतोषजनक समाधान 
दोने के साथ नवीन ग्रद्दों के अन्वेषण में भी सहायता मिल्नती थो। 
केवल एक कमी इसमें थी; बुध के अमणवेग में दोने वाले वेगान्तर 
(एक शताब्दी में ४७३ मिनट) का समाघान ठीक नहीं द्ोता था । 

इंस्टीन ने बहुत से झनुसंघान इस विषय में किये और अपना एक 
नवीन सापेक्षवाद निकाला । उससे छुध के वेगांतर का समाघान हो गया। 
साथ दी उन्दोंने इस सिद्धांत के अलुसार सूये की प्रकाश-रश्मियों के बारे 
में जो भविष्यवाणी की थी वह प्रयोग करने पर वेसी दी निकल्ली जेसी 


कि सापेक्षवाद के द्िसाव से आती थी ॥ इससे वैज्ञानिकों का विश्वास 
सापेक्षचाद पर जम गया | 

सापेक्षवाद स्थिर हो गया और साव॑ंभौम स्वीकृति पा गया। परन्तु 
फिर भी ऐसे वेज्ञानिक विभिन्न देशों में थे जो सापेज्ञवाद को स्वीकार 
करने के लिए विवश द्वोते हुए भी उसे सत्य नहीं मानते थे | उनका उस 
पर संदेह था । सर सुलेमान भी उनमें से एक थे । उन्होंने सोचा कि न्‍्यू- 
टन के गुरुत्त्राकर्ष ण सिद्धांत का प्रयोग ज्योतिष सम्बन्धी गणनाओं में ठोक 
नहीं किया गया दै | इन गणनाओं में असल में गुरुत्वाकर्ष ण के वेग को 
अनंत माना था । ऐसा मानने पर आकषंण का हृद्य चाहे चल दो या 
अचल, कोई अंतर नहीं पढ़ता । पर सर सुलेमान ने निश्चय किया कि 
इस वेग को अनंत मानने के प्रबल प्रमाण नहीं हैं। दूसरे, इससे बुघ का 
बेगांतर सिद्ध नहीं दोता, इसलिए वेग को अनंत के स्थान पर सीमित 
माना और प्रकाश को किरणों के समान सिद्ध किया। इसके अनुसार 
उन्होंने सौरमण्डल के ग्रहों की चाल्न के मान प्राप्त किए । वे हूबहू वे दी 
निकले जो इंस्टीन के सापेक्ावाद से आते थे। आगे उन्हद्रोंने छुघ के 
अमण के वेगान्तर को जाँचा तो उसका समाघान दो गया । इसके अति- 
रिक्त एथ्वी, मंगत्त आदि के अमयणा-पर्थों के बारे में भी मसदस्वपूर्ण फल 
प्राछ्त किए जो वास्तविक घटनाओं के अजुकूल थे । 

आपके प्रकाश-गति के जो समीकरणा थे वे इंस्टीन से भिन्न थे। 
सर सुलेमान ने अपनी सचाई की भज्ली-भांति जांच करने के बाद अपने 
सिद्धांत निर्भीकता से प्रकाशित कर दिये। उसी समय १६ जून सन्‌ 
१३३६ का सूयय-म्रहण पड़ा था । उससे कई तारीखें पहले आपने घोषणा 
को कि इंस्टीन के सिद्धान्त के अनुसार ग्रहण से जो मान प्राप्त द्योते हदें 
थे वास्तविक घटनाओं के मान से कम होंगे । 

सूर्य-प्रदण के समय सूर्य के पीछे स्थित नक्षत्रों की किरणों को सूर्य 
अपनी ओर आकृप्ट कर लेता है, अतः वे इस ओर कुक जाठो हें । 
गुरुत्वाकर्षण के सिद्धांत से इस झकुकाव का जो मान प्राप्त द्वोठा हे, 


( $ह३े८ ) 


स्रापेक्तवाद से आने वाला मान उससे दूना दै। यद्द कुछ वास्तविक 
घटनाश्नों से मिलता तो था, पर सारा नहीं मित्रता था । वास्तविक मझुकाव 
सापेक्षवाद के सानों से भी अधिक था। सर सुलेमान ने अपने प्रकार 
से जो मान प्राप्त किए सो सापेक्षवाद के मार्नो से भी ३० प्रतिशत 
अधिक आए; इससे यहुत अन्तर भी समाद्दित द्वञो गया। ६न सारी 
घटनाओं से सर सुलेमान ने अपने अनुसन्धानों को सत्य प्रमाणित कर 
कुछ परिव्ंनों व परिव्घेनों के साथ गुरुत्वाकपंण को ही ठीक समम्का $ 
जून १६३६ के सूयय-प्रहण का रूसी वैज्ञानिक ए. ए. मिचेलिव ने भी 
निरीक्षण किया । वहद्द सुलेमान के मानों के दी अनुकूल था। इस प्रकार 
इनके सिद्धांतों की बाहर तथा देश में काफी परस्र हुई और इसके बाद वे 
स्वीकृत हुए । इसी प्रकार सर सादह्॒4 ने रेडियंस, ग्रे विटंस तथा प्रकाश 
के सूच्मकणा आदि की नवीन कल्पनाएं की हैं, जो अभी तक प्रयोग में 
नहीं आईं । 

विज्ञान और कानून के अतिरिक्त सामाजिक कामों में वे बढ़ा द्विस्सा 
लेते थे । नेशनल एकेडेमी प्रयाग के आप बहुत काल तक सदस्य रद्दे थे | 
इसी के फरवरी १६७१ में दिल्ली में होने वाले अधिवेशन के के 
सभापति बनाए गए थे । 

अज्लीगढ़ विश्वविद्यालय में आपकी बढ़ी सेवाय हैं । उसके वाहस- 
चान्सल्वर निर्वाचित होने पर तो आपने बड़ा परिश्रम किया। विश्व- 
विद्यालय का सारा वातावरण द्वी बदलकर उसे प्रगतिशील बना डाला 
पुरानी दकियानूसी पद्धति समाप्त कर दी । उसकी आशिक स्थिति भो 
आपने बढ़ी सुधारी ॥ प्राय: प्रत्येक सप्ताद्द में दिल्‍ली से वे अत्ली गढ़ जाया 
करते थे । श्रत्लीगढ़ विश्वविद्यालय की उन्नति का बहुत कुछ श्रेय सर 
सुलेमान को दै । 

प्रौ़ शिक्षा के वे द्वामी थे । उसका विस्तार चाहते थे । साम्प्रदायिक 
आधार पर शिक्षा को विभाजित करने की उन्होंने कड़ी आलोचना की 
गई । बास्तव में वे विशुद्ध ज्ञानवादी थे । 


( १इहे६ ) 


स्वभात्र के श्रत्यन्त नम्न थे । अभिमान आपको छू भी न गया था 
मिन्ननसार इतने थे कि छुट्टियों में छोटे-से-छोटा कर्मचारों आपको मिल 
सकता था । छूटे बड़े सभी से प्रेम से मिलते थे । अपने चर्म के कटद्दर 
अनुयायी थे । साथ दी सबसे बड़ा गुण उनमें था कठिन परिश्रम ओर 
अपने लचय पर दृष्टि रखने का । इतने बाह्य कार्यों में व्यस्त होकर भी 
इतने ऊंचे वेज्ञानिक अनुशीलन कर दिखाना डॉ० सर सुलेमान का ही 
काम था । 


महान्‌ गणितज्ञ श्री श्रीनिवास रामानुजन्‌ 


मद्दर्षि बाल्मीकि के करुणामय छूदय से काव्य की सुरसरी अनायास 
ही बद चली थी, क्योंकि मद्रषिं का ह्दय काब्यमय था। मदषि और 
काव्य में अ्रन्तर नद्दीं किया जा सकता। ठीक उसी प्रकार मद्दान्‌ गणि- 
तज्ञ क्री निवास रामनुजन्‌ का मस्तिष्क और छदय गणितमय था ॥ उनके 
मस्तक से गणित-विज्ञान की स्वाभाविक गंगा बद्दी । हमारे ऋषियों को 
अपूर्व ज्ञान का अपने आप साक्षास्कार केसे दो जाता था, इसका ज्वलन्तः 
उदाहरण श्रीनिवास रामानुजन्‌ थे । उन्होंने अपनी अजल्लौकिक प्रतिभा से 
थोढ़े समय में द्वी भारत को चकित कर दिया था । 

आपका जन्म मद्गवास प्रान्त के एक इरोदा नाम के छोटे से गांव में 
अपने नाना के घर हुआ । इनके पिताजी कुम्भकोनम्‌ के निवासो एुक 
साघारण परिस्थिति के ब्यक्ति थे। कपड़े के ब्यापारियों की दुकान के 
सुनीस थे । रामानुजन्‌ ने अपने मद्स्व का कोई कारण अपनी वंश- 
परम्परा से नहीं लिया। कहते हैं, इनका जन्म देवी की आराधना का 
प्रसाद था । 

आपकी प्रारम्भिक शिक्षा दो सात्म तक गांव में हुई । फिर कुम्भको- 
नम्र्‌ हाईस्कूल में आपका भ्रवेश हुआ । होने वाली घटनाओं की छाया- 
पद्दले दी पढ़ जाती है। रामानुजन्‌ स्कूल में ही फिलासफर के स्वभाव 
के बन गए । शान्त रद्दते और बहुत कम बोलते; क्योंकि दर समय कुछ- 


ए ६४० ) 


न-कुछ स्रोचते रहते थे । ओर सोचते भी थे गरितत । एक बार आपके 
अध्यापक कक्षा को पढ़ा रहे थे कि किसी संख्या को उसो संख्या से भाग 
देने पर भजनफल पुक आता दै। रामानुजन्‌ फौरन ही बोले, क्‍या यद्द 
नियम शून्य पर भी लागू होता द्वे ? यड बात तीसरे दज में पढ़ते समय 
की दै। तीसरे दर्जे में ही बीजग णित की प्रसिद्ध तीनों रीतियां रामाजुजन्‌ 
ने सीख लो थीं । चोथे दर्जे में पढ़ते समय आपने एक बी० ए० के छात्र 
से त्रिकोणमिति को पुस्तक माँगी । वद छोटे से बालक की इस मांग पर 
आश्चयं-चकित हुआ, और उसका ऐसा भाव स्वाभाविक था । पर रामा- 
चुजन्‌ के आग्रह करने पर पुस्तक दे देने पर और भी उसका आश्चये बढ़ 
गया जब कि उसने देखा कि यद्द जन्म-जात गणितज्ञ उसके प्रश्नों को 
निर्याघ रूप से हल करता जा रहा है। 

सन्‌ १६०३ में जब रामानुजन्‌ १७ वर्ष के थे तो आपने मेद्रिक 
परीक्षा पास की और प्रथम श्रेणी में झाए। सरकारी छात्र-बृतक्ति आपको 
मिल्नी । आगे एफ० ए० में प्रवेश होगया। इन्टरमीडियेट के अध्ययनकाल 
में आप गणित-साधना में हतने ब्यस्त रद्दते कि दूसरे विषयों में पिछड़ 
गए; इन्टरमीडियेट के प्रथम वर्ष में द्वी असफल्ल दोगए। परिणामस्वरूप 
छात्रवृत्ति बंद द्वो गई; मजबूरी अध्ययन भी बन्द दोगया | इसका असर 
रामानुजन्‌ के लक्ष्य पर अच्छा ही पढ़ा । अब बे घर पर सारा समय 
गणित-साघना में क्षमाने क्रगे । इस विषय को पढ़ते तो वे पदले भी 
किसी से न थे। इसी बीच में झापकी शादी भी द्वो गई ओर कुट्धम्व 
का भार आ पढ़ा। झार्थिक कठिनाइयों ने आपको घेर ल्षिया | झाखिर, 
न चाहते हुए भी,आपने नौकरों की तल्लाश की। इस सिलसिले में आपने 
बहुत से मद्दापुरुषों से मुल्नाकात कीं, जो विज्ञान का हतिदास बन गई 
हैं । कुम्भकोनम्‌ के कालेज के गणिताचाये श्री पी. वी. शेणु अय्यर के 
अन्न के सौथ नेछोर के कल्लक्टर दीवानबहादुर क्रो. आर. रामचन्द्र राव 
से आप मिले । उस भेंट का वर्णन उन्होंने स्वयं इस प्रकार किया दैः--- 

४«८*०९-०****वद्द युवक अपनी कापी खोलकर झपनी कतिपय खोज 
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मुझे सममाने क्वगा । मैं तत्काल द्वी समझ गया कि युवक कुछ असा- 
घारण बाते बता रहा हैं; परन्तु अज्ञानता वश यदह निश्चित न कर सका 
कि वे सब बात कितनी महत्त्वपूर्ण हैँ । अस्तु, मेने उससे इस सम्बन्ध 
में कुछ भी न क॒द्दा | हां, उससे कभी-कभी अपने पास आजाने को ज़रूर 
कद दिया । वह मेरे पास थ्राने-जाने लगा और धीरे-घीरे सेरी गणरिएत 
की योग्यता को समझ गया । उसने मुझे अपने कुछ सरल सिद्धान्त 
समरकाए । वे भी वर्तमान पुस्तकों से आगे बढ़े हुए थे । इन सिद्धान्तों 
की ब्याख्या इतनी उत्तमतापूर्वक की गई थी कि में देखकर दंग रद्द 
गया और सुमे: यद्द बात मन-द्वी-मन स्वीकार करनी पड़ी कि रामानुजन्‌ 
एक असाधारण योग्यता का युवक है । घीरे-धीरे उसने मुझे कुछ और 
मद्दत्वपूर्ण स्वोज़ों का हाल बतलज्ाया और अन्त में केन्द्र विचल श्रेणियों: 
के सिद्धान्त का भी जिक्र किया। में क्या, समस्त संसार उस समय तक 
इस सिद्धान्त से अनभिज्ष था ।? 

अस्तु, आप जिससे भी मिलते वद्ध आपकी गरियत की योग्यता से 
आश्चय में पढ़ जाता और आपका बन जाता । पर आप केषल् मेद्रिक 
परीक्षा ही पास थे । इसलिए कोई अच्छी नौफरी न मित्न सकी। मद्रास 
के पोर्ट ट्रस्ट में ३०) की कक्‍्लर्की मित्ली । इस नौकरी का गणित के- 
अनुसन्धानों से कोई सम्बन्ध नदीीीं था; रामाजुजन्‌ की साधना रुक सकती 
थी । पर रामानुजन्‌ तो गणितमय थे; उन्हें किसी भी दशा में गणित से 
एथक नहीं किया जा सकता था। वहां भो आपको साधमा चलतो रही | 
आपके मित्रों ने आपकी सूर कुछ पत्रों में भो प्रकाशित कराई । इघर 
आपकी योग्यता से परिचित अधिकारियों की सहानुभूति आपकी ओर 
बढ़ती गई । परिणामस्वरूप मद्धास विश्वविद्यालय से ७५) मासिक 
खात्र-इसि आपको मिल्नी, ताकि वेज्ञानिक मस्तक क्ल्र्की में ही न फंस 
जावे । इसके लिये डा० वाकर ने विशेष प्रयरन किया था । 

उस छात्र-बृत्ति के मिल्लने से श्री रामालुजन्‌ ने नौकरी छोड़ दी और 
स्वेतो भाषेन गण्णित में दी क््म गए । भिन्न-भिन्न पत्रिकाओं. में आपके- 
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ज्लेख निकलत्नने लगे । उनके कटिद्नः आपके मित्रों ने ट्विनिटी काल्लेज के 
केल्नो प्रसिद्ध गणितज्ञ डा० दार्दी के पास भी भेजे । परिणामस्वरूप 
आपका पत्र-ब्यवद्दार उनसे हुआ! । इससे डा० द्ार्डी की इच्छा हुई कि 
श्री रामाजुजन्‌ विलायत जायें; पर सामाजिक बन्धर्नों ने आपको प्रथम 
यार वहां नहीं जाने दिया। ट्रिनिटी कालेज के गणित-अध्यापक श्री ई० 
एुच० नेबिज्त जब भारत आए तो विशेष रूप से वे श्री रामानुजन्‌ से 
सिले । आपकी योग्यता से वे भी चमस्कृत हो गए। आपने मद्रास 
विश्वविद्यालय से बहुत आग्रद्द किया कि उन्हें विज्ञायत भेजा जावे । 
उनके पत्रों के वाक्य विशेषतया स्मरणीय हैं । उनमें से कुछ ये हैं-- 
“प्री रामानुजन्‌ की अतिभा का संधार के समक उद्घाटन गणित-संसार 
में हम लोगों के समय की सर्वोत्कृष्ट घटना द्वोगी | इत्यादि ।” 

फल्लस्वरूप मद्रास विश्वविद्यालय ने २९५० पौंढड वाषिंक की छात्र- 
बत्ति स्वीकार की और १७ साचे १६१७ को श्री रामानुजन्‌ विज्लायत 
चले गये । वहाँ केम्ब्रिज विश्वविद्यालय के आचारयों ने आपका ६० पौंड 
घार्षिक छात्रवृत्ति देकर स्वागत किया । अब वे विज्ञान-संसार के 
महारथियों के सम्पर्क में आए और ढा० द्वार्डो तथा प्रो० लिटिलबुड की 
सद्दायता से उत्तरोत्तर यढ़ने लगे । डा० हार्डी ने मद्रास विश्वविद्यालय 
को पहल्ली रिपोर्ट में ज्िखा था कि “रामानुजन्‌ को अलौकिक प्रतिभा 
में कोई सन्‍्देद नहीं हो सकता। कई प्रकार से वे मेरे जान-पदचान के 
सभी गणितज्ञों से अधिक प्रतिभाशाल्नी हैं ।” विज्ञायत में आपके ज्ञान 
ओऔर प्रतिभा की धाक जम गई | 

२८ फरवरी १६१८ ई० को आप रायल सोसायटी के फेलो बनाए 
गएु। साथ ही द्विनिटी कालेज के फेज़ो भी चुने गये । ध्यान रद्दे कि 
रायल सोसाइटी के भारतीय सदस्य आप पहले द्वी थे । इन सम्मानों 
का आप पर कितना असर पढ़ा, इसका अनुमान डा० द्वार्डी के उस पत्र 
से होता दै जो उन्द्दोंने सद्वास विश्वविद्यालय को लिखा था ॥ उसके कुछ 
घाक्य ये हैं :--“सफलता से उनकी सद्दज सरलता में कोई अन्तर नहीं 
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आया दै। घास्तव में आवश्यकता इस यातव की दे कि उन्हें अनुभव 
कराया जावे कि वे सफल्न हुए हैं ।”” इसका असर यह तो झआवश्य हुआ 
कि वे अपने अनुशौज्ञनों की ओर ओर अधिक सचेष्ट दो गए । ट्रिनिटी 
कालेज ने भी आपको २९० पॉंड वारपिंक दात्र-छत्ति दी थी। वह छः 
चर तक आपको मिलती रही । 

छात्र-बृत्ति देते समय दार्डी ने रामानुजन्‌ के विषय में मद्रास 
विश्वविद्यालय को जल़्िखा :---“रामानुजन्‌ इतने बड़े गणितज्ष दोकर 
भारत लौटेंगे जितना आज तक कोई भारतोय नहीं हुआ देै। मुमे 
आशा है कि भारतवर्ष इन्दें अपनी अमूल्य सम्पत्ति समर कर इनका 
उचित सम्मान करेगा ।?? 

२७ फरवरी १६१६ ई० को आप देश वापिस झा गये । पर उस 
समय वे रोगी थे । अच्छे-से-अचब्छी चिक्रिस्सा आपके मित्रों ने की; पर 
दब को यदद इृष्ट न था कि उनकी प्रतिभा का ल्वाभ उनका अपना देश 
भी उठाता । २६ अग्रेल १६२० ई० को हस महापुरुष का स्वर्गवाल 
दो गया। रहस्यु के समय तक उनका मस्तक अपने विषय के गृढ़ सिद्धांतों 
पर काम करता रहा था। ०८८ वर|्नट(9 ऋझपषा८५४0705 पर 
उनका सब काम रूत्यु-शय्या पर ही हुआ था । 

उनके अधिकांश लेख व्वन्दन की मंथेमेंटिकल सोसायटी और केम्क्रिज 
की फिल्लासौफिकछ सोसाइटी की मुख-पत्रिकाओं में प्रकाशित हुए हैं । 
अपस्वत श्रेणियों के नवीन सिद्धांत को जन्म देने और उन्नत बनाने का 
श्रेय भी श्री रामानुजन्‌ को ही द्वै। रामानुजन्‌ के सब छुपे मौलिक 
नियन्धों का संग्रद्द ढा० हार्डी, ढडा० बी० पुम्र० विज्लसन तथा शेपुआयर 
जी की सम्पादकता में केम्ब्रिज यूनीवर्सिटी प्रेस से प्रकाशित हुआ है । 
बसे तो रामानुजन्‌ के समीकरण सिद्धांत, सीमित, अजुरूत्त, अनन्त 
श्रेणियाॉँ७& आदि सभी काम निराले थे, परन्तु उनके संख्या सिद्धांत, 
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विभाजन सिद्धांत, दीषषबत्तीय फल झर वितत भिन्‍न सम्बन्धी 
गवेषणारयें उनके सर्वोत्कृष्ट कार्य सममे जाते थे । 

आपके बहुत से और भी काम हैं जो अब तक अप्रकाशित दें + 
मव्रास विश्वविद्यालय, विज्ञायती तथा देशीय विशेषज्ञों के सम्षादन र्मे 
उनके प्रकाशन का प्रबन्ध कर रद्दा दै । उनसे हमें और भी अधिक 
लाभ द्वोगा । 

देखने को बात यद्द द्वे कि श्रो रामानुजन्‌ का इतना उच्च ज्ञान 
बिना अध्ययन के द्वी हुआ था । यदि नियमित रूप से आपका अध्ययन 
होता तो आशा द्वे कि संसार को एक अपू्ं चमत्कार आपके द्वारा प्राप्त 
दोता । हमारा देश तो इतना अभागा है कि हारे की पहचान भी दूसरों 
के द्वारा करता है, स्त्रयं नहीं । कुछ द्ैव अनुकूल था कि रामाजुजन्‌ 
विदेश जाकर प्रसिद्धि प्राप्त कर गए; नहीं तो क्ल्कों ही में उनका समस्त 
जीवन जाता। यदि रामानुजन्‌-सा युवक विदेशों मे दोता तो संसार 
उनके प्रभाव से आश्चय-चकित हो जाता। फिर भी इस जन्‍्म-जातः 
गणिताचार्य ने बाघाओं के पत्थरों को तोड़कर अपने मौलिक क्ञान की: 
गंगा बहा ही दी । 


डॉ० सर शान्तिस्वरूप भटनागर 

भेरा पंजाब के पुरुष-ररनों की खान सममा जाता है । उस्री- प्रसिद्ध 
स्थान में सर शान्तिस्वरूप भटनागर डी० पुस-स्ी०, पुफ० झाई० सी० 
पएूफ० आई० पी०, ओ० बी० ईं० का जन्म २१ फरवरी १८६४ को हुआ ४ 
आपके पिता ज्ञा० परमेश्वरीसद्दाय लाहौर के डी. प्‌. वी. दवाई स्कूल 
के अध्यापक थे । वे बढ़े अध्यवसायी थे | पढ़ाते-पढ़ाते आपने बी. ए. 
पास कर किया था.। उसके थोड़े समय बाद &द्वी आपकी असामयिक 
न्वुप्550९ 56प९5१ *'फ्र०णर ई िएफश5! *[्‌ए९०५७ 
०६ एबःपंपंण्ा5” *गडग्या।एपट एपाटपं०घ9? *एग्रप्ंप्प९१: 
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सत्यु हुई । बालक शान्तिस्वरूप उस समय सिर्फ आठ मास के थे | पिता 
की म्त्यु के समय तो लोगों को इनके अज्ञर-जान में भो संदेह द्वोगा । 
पर नियति ने कुछ और द्वी निश्चित कर रस्वा था । 

पिता की रूत्यु के बाद त्वगभग श्राठ वर्ष की श्रायु तक आपकी 
प्रारम्भिक शिक्षा ग्रापके नाना सु'शोी प्यारेलालजी की संरक्षकता में 
सिकन्दराबाद के ए० वी० द्वाई स्कूल में हुई। बाद में ल्ञा० परमेश्वरी- 
सहाय के अनन्य मित्र रायसाहय ज्ा० रघुनाथसहाय ने, जो उन दिनों 
दयालसिंह द्वाई स्कूत्न के देडमास्टर थे, आपकी शिक्षा का भार अपने 
ऊपर ले लिया और आप ल्वादौर में दी पदने-ल्िस्तने क्गे । बात्नकपन से 
आपके भावी चिहक्क मालूम पढ़ने लगे थे। आ्रापको तोचदण बुद्धि और 
तक॑-भ्रवीणता इतनी अच्छी थी कि कक्षाओं के अध्यापकों ने कई बार 
आपकी हेडमास्टर से शिकायत की कि यह मास्टरों को सवात्र पूल-पूछ 
कर तंग करता दे । 

आप आठवें दर्ज में सम्मान के साथ उत्तीर्ण हुए और सरकारी 
छात्र-बतक्ति मिज्नी । सन्‌ १६१५ में हाई स्कूल परीक्षा पास की और 
दयालसिंद्ध काल्लेज में प्रविष्ट दो गण। कालेज में प्रसिद्ध वेज्ञानिक प्रो० 
रूचिराम सादनी के आप अ्रत्यन्त स्नेह-भाजन बन गए । आपके 
इन्टरमीडियेट के प्रथम वर्ष की एक विशेष घटना लिस्बे बिना आगे नहीं 
चला जा सकता । 

भारत के वेज्ञानिक-रव्न आचार्य जगदीशचन्द्र बसु पंजाब यूनी- 
वर्सिटी के निमंत्रण पर भाषण देने के लिए ज्ञाहौर आए थे । प्रो० 
रुचिराम साहनी ने भाषया के समय प्रयोग-प्रदर्शन की सद्दायता के लिए 
डॉ० बसु को अपने श्रनेकों शिव्य दिस्वाये, तो वसु ने सब में से श्री 
भटनागर को ही चुना। आप इन्टरमीडियेट के प्रथम बष में थे, 
यी० एस-सी० के भी छात्र वहां थे। डॉ० वसु ने आपकी वैज्ञानिक 
प्रतिभा का दूर से ही निरीक्तण कर ल्िया। अपने बालकपन के इस 
चुनाव से, जो एक मद्दान्‌ वैज्ञानिक के द्वाथों छुआ था, भटनागरजी की 
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महत्त्वाकांका और साहस दुने बढ़ गए। 

खथी० एस-सी० परीक्षा में समय के प्रयत्न प्रभाव से भारत का भावी 
महान्‌ रसायनाचाये रसायन विषय में फेल दो गया | अगले वर्ष आपने 
यबी० एस-सी० पास की । इसी समय रायसाहब ला० रघुनाथसद्दायजी 
की सुषुन्नी लाजवन्ती से आपका विवाह भी हो गया | बी० एस-सी० के 
याद कालेज से आपने एम०पएस-सी० परीक्षा आगे के दो वर्षों में उत्तीर्ण 
कर डाल्ली । थोढ़े समय जीविका-निर्वाह के लिए आपने दयाज्सिंह 
कालेज में डिमोंस्ट्र टर का भी काम किया । इसी कालेज के वजीफे पर 
फिर आप विशेष अध्ययन के लिए विदेश चले गए । वहाँ ल्न्दन यूनि- 
वर्सिटो के साइन्स कालेज में भर्ती हो गए और सर विज्ञियम रेमज़े 
इन्स्टीट्यूट में प्रो. एफ. जी. डोनन की देख-रेख में अनुसन्धान प्रारम्भ 
कर दिया | यहां से श्रवकाश मिलता तो जम॑नी के प्रसिद्ध कैसर विल्दैलम- 
इन्स्टीट्यूट तथा पैरिस की प्रसिद्ध विज्ञान संस्था सारबोन में भी अध्ययन 
करने चले जाते थे। आपके भअध्यवसाय से प्रसन्‍न होकर प्रिवी कोंसित 
के इन्डस्ट्रियल रिसचे विभाग की ओर से आपको ६००) मासिक 
छात्रबृत्ति भी मिलतो थी । 

१8२१ ई० में उसी विश्वषिद्याज्यय से डी० एस-सी० उपाधि प्राप्त 
कर आप देश को वापस आ गए । आते ही २०० ) मासिक पर काशी 
विश्वविद्यात्रय में प्रोफेसर नियुक्त हो गए । आप शीघ्र ही काशी विश्व- 
विद्यात्नय में सर्वप्रिय बन गए और वहाँ आपने अल्प कार्य-कातञ्न में ही 
अनेकों अनुसन्धान के काये किये । १६२३ में ल्विवरपूल में द्वोने वाली 
ब्रिटिश वैज्ञानिकों की कान्फ्रेंस में आपने काशी विश्वविद्यालय का प्रति- 
निधिस्व बड़ी चतुरता के साथ किया था । 

लिवरपूल में आपके जाने और काशी विश्वविद्यालय में रूगन तथा 
विद्वत्ता से काम करने से आपकी ख्याति अ्रपने देश और विज्ञायतों में 
फेल गई । इससे पंजाब यूनिवर्सिटी ने आपको अपना प्रोफेसर तथा 
यूनिवर्सिटी रसायनशाल्लाओं का डाइरेक्टर १२१५० ) मासिक वेतन पर 
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नियुक्त किया । तब से आप ल्ाद्दौर आ गए । यहां आकर आपको 
अनुसन्धानों के साधन अच्छे मिले । आपके अनुशीतज्नन तथा स्व्रोज़ों को 
विज्ञायत में भी बड़ा आदर प्राप्त हुआ । 

पापख (।077७)»0०७७) सम्बन्धी अ्रुसन्धान का सूत्रपात आपने 
खन्दन में किया था। वह क्रम बनारस में भी अपने सहयोगियों के साथ 
जारी रखा था और ज़ादौर में आकर इस दिशा में अनेकों नवीन नियम 
और सूत्र आपने मालूम किये । इससे औरों को भी स्ोज करने का अव- 
खर मिला । लाहौर में आपने पद्दले मौलिक और साधारण रसायन की 
कई समस्याओं, विशेषकर प्रकाश रसायन, पर काम किया । श्रणुओं एवं 
चुम्बकीय ग्रुणों पर आपके कार्य विशेष उल्लेखनीय दैं | आपने सिद्ध कर 
दिया दे कि अधि-शोपण एक रासायनिक क्रिया है। इसके परीक्षय के 
लिए आपने पक यंत्र भी तेयार किया दे । अखणुझ्नों के चुम्बकीय गुण 
तथा रखायन सम्यन्धी चुम्बक-विज्ञान का आपने विशेष रूप से अन्वेषण 
किया दै । इस विषय में आप संसार भर कै प्रमुख वैज्ञानिकों में गिने 
जाते देँ | अपने सहकारी प्रो० के० एज्न० साधुर के साथ आपने पुक ग्रंथ 
भी इस विषय पर ल़िसा है| वह मकमिलन कम्पनी द्वारा छृुपाया गया 
है | इसके अ्रतिरिक्त आपके मौत्षिक लेस्त्र भी १०० के ल्लरगभग अपने 
अ्रन्वेषणों पर हैं। 

ओद्योगिक अनुसन्धान--पैद्रोलियम ब्यवसाय के बारे में आपने 
बढ़ा डपयोगी अनुसन्धान किया है | इसके अनुस्रार मिद्दो के तेल की 
रोशनी यढ़ जाती है । बिना गन्ध का मोम तैयार करना भी आप दीकी 
स्तोज दै । ये दोनों कार्य इंगलेंड के प्रसिद्ध व्यापारी स्टीज़ आदस के साथ 
पेटेन्ट द्वो चुके हैं | कपड़े के मित्रों के गूदढ़ से पश्मीना सिल्क बनाने की 
तरकीय भी आपने ही निकाली दै ॥ दिल्ली के प्रसिद्ध ब्यापारी सर 
अ्रराम के पास इसके पेटेन्ट अधिकार हैं। 

इसी प्रकार जूट के गृदड़ और बिनौले के तेल से आपने बेकत्लाइट 
प्रभ्टति अनेकों उपयोगी बनुएूँ यनाने की विधि निकाली । बनस्पति तेल्नों 
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की सहायता सगे रेलगाड़ियों के घुरों को चिकनाने वाले एक्सिल आयल 
भी आपने तेयार किये हैं। सीरे से टाइल्स बनाए हैं । चावलों के चूरे 
को फिर से चावल का रूप देने में आपने सफद्वता प्राप्त की है।इस 
प्रकार अनेकों उपयोगी स्वोर्जे आपने की हैं और आपके जीवन-काल में 
ही उनसे फायदा उठाया जा रहा है । 

अनुसन्धानों से लाभ--जैसा कि हम ऊपर देख् चुके हैं, ढा० 
भटनागर के अनुसन्धान उपयोगी अधिक हैं । इसलिए उनसे जहा 
ब्यापारियों को अतुल्न ज्ञाभ हुआ है वहाँ आपको भी उसका फल मिला । 
स्वोजों के पेंटेन्ट अधिकार जिनके पास हैं उनसे आपको अच्छी रायल्टी 
मिलती है । स्टील ब्ादू्स ने आपकी पेट्रौलियम सम्बन्धी खोजों पर एक 
बार डेढ़ ल्ासख्ब रुपया तथा दूसरी वार ढाई लाख रुपया दिया था। दोनों 
ही रकमें आपने पंजाब विश्वविद्यालय में दान कर दीं | इनसे अलु- 
सन्धान काय॑ चलता है। बिड़त्ता ने आपको २३००० ) रु० दिया था, 
बद्द भी विश्वविद्यालय में द्वी दे दिया गया । 

सरकार एवं समाज द्वारा सम्मान--आपके औद्योगिक अन्वे- 
परण्णो को मद्तत्ता का सरकार ने भी व्यापारियों के समान द्वी आदर किया। 
सन्‌ १३३६ में सरकार द्वारा आपको ओ० वी० ईं० की उपाधि मिली । 
सन्‌ १६४७० में भारत सरकार द्वारा आप “बो्दे आफ इन्डस्ट्रियल एन्ड 
खसाइन्टिफिक रिसचे?” के डाइरेक्टर नियुक्त किये गए । युद्ध के वाद आव- 
श्यक वस्तुओं के निर्माण को बहुस-सी कठिनाइयां आपने दूर कीं । अब 
यह सारा कास आपके निरीक्षण में चल्व रद्या है। इस समय झाप भारत 
सरकार के सर्वप्रसुख वैज्ञानिक परामशंदाता हैं । 

इसके अतिरिक्त देहली, कलकत्ता, ढाका, बम्बई, उस्सानिया, मेखूर, 
मद्रास, लखनऊ, प्रयाग और पंजाब के विश्वविद्यालयों के आप फैल्यो हैं । 
भारतीय विज्ञान कांग्रेस के मन्‍्द्री तथा रसायन विभाग शास्तरा के अध्यक्ष 
आप दो बार बने हैं । आपकी ल्लोक-विश्रुत कीति के कारण द्वी लन्‍्दन 
की संसार-प्रसिद्ध केमिकल सोसाइटी ने भी आपको अपना सद॒स्य बनाया 
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है । मई १६३८ में रोम में अन्तर्राष्ट्रीय रसायन-विज्ञान कांग्रेस में आपने 
आरतबर्ष का प्रतिनिधित्व किया था | इस प्रकार सरकार तथा समाज 
दोनों में ही बहुत ऊंचा सम्मान आप प्राप्त कर चुके हैं । 

इसके अलावा अत्यन्त सराहनीय गुण आपमें यद्द है कि आप साहित्य- 
सेवी भी हैं। उद्‌' में श्रच्छी कविता कर लेते हैं। हिन्दी में भी गद्य, 
पद्य अच्छा लिख लेते हैं । स्वभाव से सरल, निरभिमान आऔर उच्च आदश्शों 
के अलुयायी हैं। छात्र-वत्सल्न आप इतने हैं कि मौन रूप से अपने निजी 
घन से बहुत से योग्य निर्घन छात्रों की सद्दायता करते रद्दते हैं । 

आपको अपने में प्राप्त कर दमारे देश का गौरव बहुत बढ़ गया है । 


सोलहवां भाग 
हिन्दू-मुस्लिम संस्कृति की एकता 


पहले यद्द भज्नी-भांति बताया गया दै कि बहुत-सी बातों में भार- 
सीय विचार-घारा, कल्ना और विज्ञान को विदेशियों ने अपनाया दै। 
बहुत से ब्लोगों ने तो इसे हतना अपनाया कि वे विशुद्ध भारतीय द्वी दो 
गये । नदी समुद्र में मिल्कैर समुद्र द्वी कददजाने लगी । श्रपना नाम और 
रूप भी उसने छोड़ दिया । पर कुछ ज्ञोग ऐसे भी रदे हैं जो अपनेपन पर 
भी जमे रहे ओर इसमें मिल भी गऐ। वे हैं हमारे सुसल्लमान भाई। 
दो-चार अपवादों को छोड़कर इस जाति के शासक हमारे देश की प्रस्येक 
घस्तु से प्रेम करते रद्दे हैं। उन्हें इस बात का ख़याल ही नहीं झाया था 
कि यद्द देश हमारा नहीं द्वे और इसकी संस्कृति दमारी संस्कृति नहीं दे । 
उनकी शासन-सत्ता की यमुना हमारी संस्कृति की गंगा से मिलकर एक 
अपूर्व तीर्थ उस्पन्न करती दे । 

धर्म 


सबसे पहले घम्म को हो ले ले। इस देश के वेदान्त का दुसरा 
रूप द्वी सूफी मत है । यद्द देश में संस्क्ृति-सम्मिश्रण का दी फल था । 
भारत में जैसे तान्त्रिक लोग अपने यंत्र-मंत्र देकर समाज की अदा 
प्राप्त करते थे, उसी प्रकार मुसलमानों के फकीर घूमने लगे । देश में 
मन्दिरों और मर्ठों में जो पुजापे, सेवा, मिठाई आदि की भरमार द्ोती 


( १३९१ ) 


थी वही चीजें ज्यों-की-त्यों सुसलमानों के महापुरुषों को समाधियों पर 
चढ़ने लगीं। इससे भी सन्‍्तोष नहीं हुआ । अकबर ने तो “'दोने इलाही? 
के रूप में स्पष्ट द्वी दो धर्मों का संगम खड़ा कर दिया था । 


विज्ञान 

घ्मं के समान विज्ञान में भी वही हाल है। मुसलमान राजाओं 
को ज्योतिष का बड़ा शौंक था। राज-दरबार में ज्योतिषी रहते थे । 
यूनानी दवाहयों के योग बहुत से हमारे योगों से मिलते हैं । भारतीय 
चेचय यूनानी दवाहयां बरतते थे और बरतते हैं; यूनानी चद्य भारतीय 
दवाइयां बरतते हैं । दोनों तरफ बहुत कुछ रला-मिला काम चलता 
रद्दा था । 

कला 

सबसे अधिक सम्समिश्रण कला में हुआ । पहले दिखाया जा चुका है 
कि चित्र-कल्ला के जेत्र में भारतवर्ष ने मुसलमान राजाओं को सन्त्र-सुग्घ 
कर दिया था। यद्यपि चित्र खींचना नियुण परमेश्वर के उपासक 
सुमज्ञमानों के घर्मानुझल कला नहीं थी, फिर भी उसकी खूबियों ने 
अ्रपना रंग दे ही डाज्ा ।बावर की जीवनी से पता लगता दै कि उसके 
साथ अनेकों सिद्ध चित्रकार रददते थे | इसमें तो कोई शक नहीं कि 
उन्होंने पर्शियन चित्रकारी की चत्नन चलाई, पर वह यहां की कूचोके 
साथ मिलकर एक नया रंग पकड़ गई । उसका विकास घीरे-घीरे अच्छा 
डुआ | “सद्दज पके सो मीठा होय? । हुमायू” भी हसके बड़े प्रेमी थे | अकबर 
के पास तो चित्रकारों की एक अच्छी स्रासी पंचायत रद्दती थी । उसके 
द्वारा अकबर अपनी, अपने प्रेस-प्रात्नों की, अपने महापुरुषों की 
तथा हिन्दुश्रों के मद्दापुरुषों की तस्वीरें स्विंचचाया करता था | जद्दांगीर 
तो इस बात में सबसे बढ़ गए । जहद्दां मी जाते थे अपने साथ चित्रकार 
अवश्य रखते थे । वे स्वयं तो चित्र स्वींचना नहीं जानते ये पर चिश्र के 
द्वदय में बैठना उन्हें बहुत अच्छा आत। था । उस समय जैसे ऊंचे चित्र- 
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कार थे वेसे ही ऊंचे जहांगीर सरीस्बरे पारस्री भी थे | दूर-दूर तक अपने 
प्रतिनिधि भेजकर बढ़िया-बढ़िया तसवीर उन्होंने जमा करवाई थीं | दक्ष 
चित्रकार बिशनदास को उन्होंने पर्शिया भेजा था। जहांगीर तो अपने 
चित्रकारों पर अभिमान भी करते थे ।सर टामस रो से उन्होंने अपनी 
मुल्लाकात में इस बात का जिक्र किया था कि यहां उत्तम कल्लाकार रहते 
हैं। शाहजहां के दार्थो भी इस कला का अ्रभ्युद्य द्वोता रहा । जीवन 
की सरसता ज्यों-की-त्यों बनी रद्दी । 


गायन 


चित्रकारी की ही क्‍या कहें, गाने का भी यदी द्वाल था| भारतीय 
गायन पर मुसल्मान बादशाह लट्ट_थे | अकबर तो तानसेन का आश्रय- 
दाता भी था और सेवक भी । एक बार अकबर ने तानसेन से पूछा कि 
क्या तुमसे भी अच्छा गवेया हिन्दोस्तान में है। तानसेन ने कहा, 
“जहांपनाह मेरे गुरु दृरिदास स्वासो यमुना की कछारों में कान्द्रा को 
ज्ीलाएं गाया करते हैं; वे मेरे से बहुत अधिक अच्छे हैं।!” अकबर भज्ञा 
उनका गाना सुने बिना केसे रहते ! हरिदास तो ब्रजभूमि छोड़कर आ 
नहीं सकते थे । अकबर द्वी तानसेन के साथ चलन पढ़े । मेल्-मुलाकात 
हुई । उन्होंने गाना सुनाने की दरिदास से प्रार्थना की तो उत्तर में निषेघ 
मिलना । अब बड़ी कठिनता हुईं | आखिर तानसेन की चतुरता ने काम 
किया । तानसेन स्वयं गुनगुनाने लगे और जानकर गलती कर गए । 
हरिदास से न रहा गया । उदुल पढ़े भोर बोले “यों नहीं, यों! | बस, 
स्रोत से पदले थोढ़ा अम्छृत निकला, फिर नदो बद्द चल्नो । उधर कान्हा 
की लीज्ाएँ गाई जा रदी हैं, इधर भारत का सम्राट मन्त्र-मुग्ध खड़ा 
दहै। कद्द रद्या है, 'अल्ज़ा हो अकबर” एक द्वी भगवान्‌ के दो रूप केसे 
अच्छे छगते हैं । इसी प्रकार अन्य राजाओं ने भी ऐसा द्वी किया। 
ओरक्लजेब ने गायन-कत्ना की गहरी रबर भी खुद॒वाई, पर गाढ़ा न जा 
सका । उनके बाद मुराल द्रबारों में फिर यद्दी कल्ला अपना कौतूहल 
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दिखाने कगी । 
भवन-निर्माण 

भवन-निर्माण कला में भी मुस्लिम संस्कृति का हिन्दू-संस्कृति से 
बड़ा मेज हुआ । बाद को हमारे मकान पर मुस्लिम प्रकार आकर बेठ 
गया, और मुसलमानों के सुन्दरतम ऐतिद्ाासिक भवनों में हिन्दू 
निर्माण-कल्ना के चिह्न हैं । यद्द भी एक अपूबे गंगा-जमुनी देश में 
चली थी । 

वेष-भूषा, त्योहार आदि 

मुसलमान बादशाहों ने हिन्दू त्यौद्दारों को श्रपना समझा । उनसे 
पूरा आनन्द उठाया। हुमायूँ की राखी ने इतिहास में क्‍या रंग खेला, 
यद्द छिपी हुईं थात नहीं । यद्दी नहीं, “तुजके जहांगीर'” में त्िखा मिल्नता 
है :--““शनिश्चर को दर हरा पड़ा । इस दिन शाद्दी घोड़े खूब सजाए 
गए और उनका शान से जुलूस निकाला गया ।?? दिवाली भी हससे कम 
नहीं मनाई जाती थी। ऐसे चित्र मिलते हैं, जिनमें नूरजहां बेगम दिवाली 
का स्यौहार मना रही हैं। लन्‍्डन वाले चेस्टर घीटी के चिर-संचित चित्र- 
पुर्जो में, शाहजद्ां के एजबम से लिया गया ऐसा एक चित्र दे जिसमें 
यादशादह जहांगीर द्वोजी मना रदे हैं। 

रीति-रिवाजों में भी यही द्वाज्न था । अक्सर मुसलमान वारान 
नुक्ा-दान कराते थे | यद्दध क्रम अकबर से औरक्लजेब तक देखने में आता 
द्दै। वेष-भूषा भी बहुत हद तक मित्र चुकी थी । सारवाड़ का घाघरा 
और अ्रंगिया शाद्यी द्रवारों में घुस गई थी । कुर्ती बेगमों के शरीर पर 
जिपट चुकी थी । हिन्दुओं के शरीर पर दीले कुर्ते और अचकन पाजामा 
श्रच्छी शोभा देते थे । 

कविता 

कविता-कल्ला का विषय सर्वविदित है। रसखान आदि अनेकों ने 

इससे अपनी बुद्धि को सरस बनाया था। 
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इस तरद्द प्रायः सभी तरद्द से हम मुसलमानों के साथ मित्र चुके 
थे और मुसलमान हमारे साथ एक हो चुके थे । राज भी गांवों में बिना 
मभेद-भाव के सभी रदते हैं। राजनीतिक स्वार्थों से चाहे हम कितने मिन्‍न 
दो ले , पर संस्कृति एक-सी ही वन चुकी है। मुसलमानों के धर्म, आचार, 
कल्ना-विज्ञान में जो अच्छा है वद दम लोगों ने स्वीकार कर लिया दै। 
इसी प्रकार दसारा अच्छा मुसलमानों ने । भेद की रेखा संस्कृति की नहीं, 
स्वार्थों की दै। संस्कृति बहुत दृद्‌ तक आपस में मिल चुकी दे । 


